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BASE UABEMAN

Quem enangmenan entsejetSen y sénjabia palabréngac botaman josertam y jinyam ndayayomnan
béngbe luarifie, ndaya iuetsopasanam injocan ashjajnéngaftac ché béts puebloy, chora jotrocan
inye soyeng jtsaman y tSem juabnéng joshjanguam ché béts tsashenoca oyen shembasengbefi.
Quem uaman soy tSaba josertam sénjenangme cainséfta shembasengaftac jencuentas y
jenajabuachés jtayenam béngbe botaman juabn, chéng tmohjaparla tSam chéngbe  vidin
tmojéftsepadesen. KaméntSa viyaca, shembaséngca y lastemcd jtsenojuabnayam mas chcoyam

ndya o ntSam yochjéftso trocayam ché béts tsashenoca oyen shembasengbe ayénan.

Mor séntsejuabna, ché quenatang Smojatjémbamba quem enangmenifie corent uamanéng
imetsemén, Smojuajabuach jenojuaboyam ntSamo tojéftsotrocaye béngbe uaman juabn y ntSam
tojébtse padece shembasa kamentsa Biya; chiyec nyets afiemoc tojisacuatjo pamillangaftac,
boyabasangftac, uatsjendayenach y trabajayenach, inje or jenefjnan, ntS8amo tcojeftsatsjinye

béngbe luarifi ca.

Waman palabr: shembaséng Kaméntsa, kaméntSangbe luare, béngbe soye, béngbe juabn,

shembaséngca, oluarefiéng.



RESUMEN

Este trabajo es una urdimbre de palabras, que se tejio para comprender y visibilizar las re-
significaciones identitarias y territoriales que surgen en el marco del proceso migratorio hacia la
ciudad, y que tienen incidencia en el empoderamiento y la reconfiguracién en los roles de género
de las mujeres Kaméntsd en Bogotd. Con la orientacién epistemoldgica, conceptual y
metodologica del pensamiento propio kamént3a, en esta aproximacion realizamos un proceso
investigativo, dialogico y colaborativo, en el que revitalizamos la memoria desde la reconstruccién
de 7 relatos biograficos de mujeres Kaméntsa, que describen de manera experiencial las tensiones
entre etnia, género, generacion y clase, que derivan en transformaciones vitales para las mujeres
en ciudad, y que tienen importantes impactos dentro de la vida colectiva del pueblo kaméntsa
residente en Bogota. Es una propuesta educativa que promueve el reconocimiento de las mujeres
kaméntsa como educadoras originarias, que tejen desde su vida procesos “otros” de ensefianza-
aprendizaje desde la vivencia territorial e identitaria, que contribuyen a la construccién de sujetos
historicos y sociales dentro de la comunidad y como aporte a la sociedad en general.

En esta propuesta, la vida de las hermanas que me acompafiaron en este trabajo, cobra especial
relevancia, en tanto que permite analizar las transiciones en el “pensamiento y la identidad de la
mujer Kamént$a”, desde las tensiones, problematicas y resistencias que enfrentan en sus espacios
familiares, conyugales, comunitarios, educativos y laborales; y la forma en que dichas experiencias

se distancian o se asocian con las experiencias en territorio de origen.

Palabras Clave: Mujeres kaméntsa, pueblo Kaméntsa, educacion, identidad, territorio, feminidad,

cosmovision, migracion.



ABSTRACT

This work is a warp of words, which was woven to understand and make visible the identity and
territorial re-significations that arise in the framework of the migratory process towards the city,
and that have an impact on the empowerment and reconfiguration of the gender roles of the
Kaméntsa women in Bogota. With the epistemological, conceptual and methodological orientation
of kaméntsa own thought, in this approach we carry out a research, dialogical and collaborative
process, in which we revitalize the memory from the reconstruction of 7 biographical accounts of
Kaméntsa women; who describe in an experiential way the tensions between ethnicity, gender,
generation and class, which result in vital transformations for women in the city, and which have
important impacts within the collective life of the kamént$a people living in Bogota. It is an
educational proposal that promotes the recognition of kamént$a women as original educators, who
from their life weave other teaching-learning processes from the territorial and identity experience,
which contribute to the construction of historical and social subjects within the community and as
contribution to society in general.

In this proposal, the life of the sisters who took me in this work, takes on special relevance, in that
it allows us to analyze the transitions in the "thought and identity of the Kamént$a woman", from
the tensions, problems and resistances that their spaces, family, conjugal, community, educational
and work, and the way they are themselves associated with the experiences in the territory of

origin.

Keywords: Kaméntsa women, KaméntSa people, education, identity, territory, femininity,

worldview, migration.



TABLA DE CONTENIDO

AGRADECIMIENTOS ...ttt ettt ettt se bt neetennenes 4
BASE UABEMAN ..ottt sttt 5
RESUMEN. ...t e et e et e et e et e e s be e e snbeeessbeeesseeeanseeeaseeeans 6
F AN S Y I 2 ¥ X I USSR 7
INTRODUGCCION ...ttt nae s es st ss sttt ssns st ensa s s 10
1. “BENGBE WAMAN LUWAR “NUESTRO SAGRADO LUGAR” .........cccccecvviiivennnnn 16
1.1. Bénge waman luwar (nuestro sagrado lugar): Contextualizacion geogréfica y demogréfica.17
1.2 Bénge waman nemorié (nuestra memoria): Contextualizacion Historica Kaméntsa ............ 22
1.3 El vientre, el origen de nuestro ser: Cosmovision y practicas culturales kaméntsa .............. 26
1.4 El origen del conocimiento KamMEBNTSA ..........ccoeiiiiiiiiiieiee s 28
2. BASETEM OR “Cuando era nifia”: Nifiez, practicas de crianzay ..................ccoceveenn. 31
2.1. Cosmovision kaméntsa, espacios de formacion y percepciones de lanifiez..............c.cc.co.e... 32
2.2. “Basetem or” “Cuando era nifia”: Oficios y tareas de las nifiaskaméntSa ...............cc.ceevnene 36
2.3. Las mujeres kamént$a en el origen de nuestro mundo natural yespiritual..............cc.ccv.e.. 42
3. BENGBE BEJATA “NUESTRO VIENTRE”: Experiencias vitales de las mujeres
kameéntS$a en el territorio de OFIgeN...........coiiiiiiiiii e 48
3.1. Sembrando el cordon umbilical: “Territorios, significaciones y apropiaciones”................. 48
3.2. Saliendo del territorio: la migracion hiStOriCa ............ccccvveiieieiiie i 51
3.3. “Las muchachas para el trabajo doméstico”: Experiencias de vida...........cccevvervriieeiiennnnnns 52
4. EL SER MUJER KAMENTSA: Reflexiones pedagégicas desde la interculturalidad,
procesos colectivos y reafirmaciones identitariasen Bogota D.C............ccccceeevvevieennnne, 58
4.1. “La primera vez en Bogota” —Primeros momentos en la ciudad. ............c.ccocveveiininnnnnnn. 61

4.2. Canye tsaquéng ca (Como una sola familia) “Aca si hay la solidaridad eelos paisanos”.
Principio de vida y de CONOCIMIBNTO. .......couiiieriiitiriesie e 69

4.3 “Shembasabe juabn, el pensamiento de la mujer”: Concepciones de lo femenino, re-
significaciones y afirmaciones identitarias por/para la educacion y la vida en comunidad y

BN CHUAAD. ..t bbb bbbttt n e 74
5. CONCLUSIONES ...ttt bbbttt ettt st sbenreas 78
B.  FUENTES ... ..ottt ettt e et e st e e b e beeneene e s e et e nbentesbeenearens 84
Fuentes Orales: Entrevistas a profundidad y conversatorios con mujeres kaméntsa.................... 84
Fuentes dOCUMENTAIES PrOPIAS .......ecvveivieieiieiteeie st e st te et te et e et e e sta e te e e e sraesteensesreenneeneens 86



BIDIOGIATTA .. e ettt 87

T ANEXOS ... bbb bbbttt ae e 90
ANEXO 1: Modelo guia de entrevistas en profundidad con enfoque biografico.............cc.c........ 90
ANEXO 2: Encuesta general con enfoque cualitativo............ccccoveiiieiieiiiciie e 94
ANEXO 3: Fichaje Técnico “Conversatorio con Gladis” ..........ccccoveveeveiiieresieseese e 95
ANEXO 4: Conversatorio 1: Shemita, mujer lider y ex gobernadora del pueblo Kaméntsa en
20T [0 - USSR 98
ANEXO 5: Conversatorio Parte 1: Gladis, mujer joven, lider, artesana y estudiante universitaria.
............................................................................................................................................. 108
Mapa 1. Departamento del Putumayo-Mapa FiSico POITICO..........cccccveveieiiicc e 18
Mapa 2. Localizacion Municipio de SibUNAOY. ........c.covreieiiiiiine s 20
Mapa 3. Poblacion Inga y Kaméntsa en el Valle de Sibundoy........c.cocoevvviiiiiiiniiiiiiiceee, 24
Tabla 1. Estadistica de desplazamiento Pueblo KaméntSa (2014).......cccccvviviiiiiiiiniiie e 21
Imagen 1. Espiritu de la mujer KaméntSa. ..........c.coooiiiiiiiiiiie e 32
Imagen 2: “Nuestra vida 0 VIENIre MAtEINO™ ......ccveiriiiiiieriiniesiee e 43
Imagen 3: “Sbaréq: Canasto para llevar frijol”.........ccciiiiiiiii 44



INTRODUCCION

Gracias a las resistencias milenarias de los pueblos indigenas originarios del Abya Yala (América
Latina), en las Gltimas décadas son mdltiples las formas en gque se nos ha documentado desde la
investigacion académica, estatal y no gubernamental; generando de esta forma un importante
proceso de visibilizacion de las luchas y proyectos colectivos de los pueblos indigenas en ambitos
politicos, culturales, educativos, economicos, sociales y ambientales, dentro del marco regional,

nacional e internacional.

No obstante, dentro de esa visibilizacion colectiva de los pueblos, Ilama la atencion la apremiante
falta de visibilizacion o mejor la invisibilizacion de los aportes y de la vida de las mujeres dentro
del movimiento indigena y sus resistencias. Siendo que las mujeres representamos el 50% 0 mas
del 50% de la poblacion de cada pueblo?, resulta inquietante observar como dentro de esta
documentacion realizada sobre y desde las mismas comunidades, se invisibiliza y en el mejor de
los casos se enuncia vagamente el aporte fundamental de nosotras las mujeres indigenas dentro de
los procesos de resistencia cultural, fisica y territorial; 1o que nos ubica en un “rol pasivo” y por
ende desencadena un sinfin de silencios frente a aquellas problematicas internas-externas que estan
afectando a las mujeres indigenas y a sus pueblos; situacion que debido a las condiciones
culturales, sociales, economicas y politicas de contexto, afecta con mayor severidad a las mujeres

indigenas residentes en ciudad.

Segun los relatos de nuestras mayoras y mayores, el pueblo kamént$a ha habitado en la ciudad de
Bogoté hace mas de sesenta afios; enfrentando condiciones y formas de vida ajenas, que resultan
adversas y negativas para nuestro zsabe juabn (buen pensamiento) y botaman ayendn kaméntsa
(buen vivir kaméntsd); lo que genera un rapido proceso de debilitamiento de nuestros valores,
principios y saberes culturales y, en consecuencia, desequilibra nuestro principio fundamental de

origen canye tsaquéng ca (como una sola familia: armonia y unidad comunitarias).

L CEPAL (Comision Econémica para América Latina y el Caribe) (2013). Mujeres indigenas en América Latina: dindmicas
demogréficas y sociales en el marco de los derechos humanos. Disponible en:
https://repositorio.cepal.org/bitstream/handle/11362/4100/1/S2013792_es.pdf
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Fendmenos y practicas como la discriminacion, la segregacién y el machismo vividas desde hace
mas de cuatrocientos afios en nuestro territorio de origen Sibundoy - Putumayo, se
manifiestan con mayor severidad en contexto de ciudad, y en varios casos son aprendidas y
reproducidas al interior de nuestro pueblo permeando nuestro pensamiento propio e identidad.
Dicho proceso de hibridacion cultural Canclini (1989), enmarcado en un conjunto de experiencias
y vivencias de caracter intercultural, conllevan al aprendizaje, apropiacion e integracion de

practicas ajenas, que pueden generar tensiones en el interior de los pueblos.

De forma que, en este trabajo observaremos como este proceso de hibridacion cultural o la
apropiacion de aprendizajes interculturales desde territorio de origen y en la ciudad, ubican al
pueblo kaméntsa residente en Bogota en un creciente proceso de debilitamiento cultural; y es un
proceso nos afecta especialmente a las mujeres Kaméntsa que a merced de las relaciones de poder
desiguales y jerarquizadas derivadas del machismo y el patriarcado (aprendidos), nos ubican en
un lugar de vulnerabilidad e invisibilidad al interior y fuera de nuestro pueblo. No obstante, como
veremos en la documentacién de este “Compartir de palabra”, las mujeres hemos liderado
multiples resistencias que, sin duda, tienen importantes impactos en la identidad, pensamiento y

vida colectiva de nuestro pueblo residente en Bogota.

En esta perspectiva, un primer paso (de todos los pasos que nos falta caminar) para aproximarnos
a un analisis sobre el problema de la invisibilizacion de la mujer Kaméntsa, es develar la forma en
que el proceso de migracion afecta y promueve procesos de re-significacion, re-existencia
identitaria y territorial, con impactos en los roles de género y en la misma cosmovision propia,
que por ende inciden en la vida colectiva del pueblo kaméntsa en la ciudad. Mas que una
documentacion biografica de las mujeres kaméntsa, esta es una apuesta educativa para sanar, re-
pensar y revitalizar nuestros principios de origen, es un proceso necesario para la preservacion de
nuestra propia vida. Es una apuesta epistemoldgica y pedagdgica que buscar reconocer otras
formas de aprender y ensefiar, el territorio, la identidad y la interculturalidad desde el
reconocimiento de las mujeres indigenas como actoras sociales y sujetos educativos, que

promueven resistencias colectivas para sus pueblos, y la sociedad en general.

En el Estado del Arte realizado para documentar esta problematica encontramos que, México es
quizés el pais latinoamericano que posee mayor documentacion bibliogréfica en lo relacionado

con la participacion y la incidencia de las mujeres indigenas dentro de sus pueblos y su impacto
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en el marco Nacional, el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) en
1994 es un importante antecedente de este proceso. Por el contrario, pese a que en Colombia hace
mas de quinientos afios los pueblos indigenas en colectividad hemos liberado distintas luchas, hay
una minima o casi inexistente documentacién sobre la participacion de las mujeres indigenas en
estos importantes procesos. Lo mismo sucede con el Pueblo Kaméntsa, que desde el
afio 1535 (Bonilla,1968) con la llegada de los primeros colonizadores hemos emprendido luchas
colectivas por la defensa de nuestro territorio, nuestra ancestralidad y por nuestra vida. La
preocupacion por documentar o mas bien por visibilizar la vida de las mujeres indigenas, no es
una cuestion de feminismos, ni de feministas, tampoco obedece Unicamente a la necesidad de
introducir la categoria de “Género” como eje epistémico y metodoldgico para el andlisis de la
vida colectiva y los procesos al interior de los pueblos; sin embargo, quiero precisar enfaticamente
que esta posicion no es, ni puede ser una justificacién para sefialarnos despectivamente como
“feministas” y amortiguar de esta forma la iniciativa de aquellas mujeres indigenas que pensando
como nuestras ancestras, caminamos criticamente, tejemos y reflexionamos, transformando
aquellas situaciones que dentro de nuestros mismos pueblos estan enfermando los cuerpos, los
espiritus y las mentes de las mujeres indigenas; para definir esta inquietud, me recojo entonces en
las palabras de Blanquita una mayora y gran amiga Uitoto, quien dice “Cuando una mujer esta
bien, todo el pueblo esta bien”.

Las experiencias vividas como mujer kaméntsa en el camino sembrado en territorio de origen y
hasta llegar a la ciudad de Bogota, han generado en mi un constante interés por preguntar, aprender,
repensar y valorar la vida de nosotras las mujeres como actoras sociales, creadoras y educadoras
milenarias del pueblo kaméntSa. En palabras del enutd (compafiero) Mavisoy (2009), esto es
jtsenojuabnayé o existir reflexionando, existir reflexionando para tener la fuerza y el espiritu para
volver a nuestros origenes; de esta forma lo que se presenta aqui es mas que el resultado de una
investigacion cualitativa desde un enfoque etnografico, lo que comparto en este documento es
entonces, una “Investigacion propia” o “jtsenojuabnayé kabéngbe juabna”, “el indigena cuando
investiga lo que hace es “interpretar” mas no, contar lo que es su cultura” (Mavisoy, 2009:12).
Desde luego, esta investigacion propia es un dialogo reflexivo e interrogativo desde y con mi ser
como mujer indigena y se fortalece con la palabra de siete mujeres kaméntsa que decidieron tejer
conmigo sus caminos de vida, para territorializarnuestro pensamiento, nuestra feminidad y nuestra

identidad en la ciudad; siete hermanas: Shemita, Diana, Rosa, Clementina, Maria, Juliana y Gladis,
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que se reconocen como indigenas Kaméntsas y que salieron de territorio de origen para habitar la
ciudad de Bogota hace més de cuarenta afios.

Cada una de ellas ha vivido y re-existido en la ciudad de maneras distintas, sin embargo, para
propositos de este trabajo organizamos a las mujeres en dos grupos: un grupo de mujeres menores
de 35 afios quienes salieron a la ciudad por decisién propia generalmente buscando mejores
oportunidades laborales y de estudios superiores principalmente; y un grupo de mujeres mayores
de 40 a 70 afios para quienes la migracién tuvo lugar en situaciones de extrema pobreza, violencias
al interior de sus familias y contratos arreglados por sus padres para desempefiar trabajo domeéstico
en ciudad; pese a estas importantes particularidades, ambas generaciones de mujeres presentan en
sus relatos puntos en comun sobre todo en lo que refiere a memorias sobre el territorio de origen
y condiciones de llegada a la ciudad, territorialidad, experiencias de discriminacion, violencia
intrafamiliar, precariedad econdmica y liderazgos. Todas, re-existimos y resignificamos la ciudad,
gestando practicas culturales para el fortalecimiento de nuestra identidad étnica y de “género”,
reconstruyendo los hilos de hermandad como mujeres kaméntsa. Somos madres, educadoras, amas
de casa, tejedoras, comerciantes, lideres, autoridades y estudiantes universitarias, Somos mujeres
que desde nuestros lugares vitales hemos emprendido diversos procesos de fortalecimiento
individual y colectivo que, aunque de manera “silenciosa” hemos realizado importantes aportes

para la vida comunitaria del pueblo kamént$a en Bogota.

En el proceso metodoldgico de esta investigacion colaborativa y dialdgica, como fuentes orales de
informacion tenemos los relatos biograficos de las siete mujeres kaméntSa reconstruidos a partir
de un dialogo orientado por entrevistas a profundidad, conversatorios espontaneos con las mujeres
en sus lugares de trabajo y estudio, y la observacion etnogréafica del trabajo del Comité Distrital de
Mujeres Indigenas en Bogota; para las fuentes de investigacion secundaria realizamos una rastreo
bibliografico sobre investigaciones referidas a participacion, procesos de migracion, liderazgos,
violencias y vida de las mujeres indigenas en Ameérica Latina y Colombia; recogimos ademas
aportes de fuentes documentales oficiales del pueblo kaméntsa como: Plan de Vida y el Plan
Salvaguarda Pueblo Kaméntsa, version 2012 y 2013; finalmente, es preciso sefialar que el
horizonte epistemologico y metodologico del presente trabajo se fundamenta en “kabéngbe

Jjuabna” (nuestro pensamiento propio) y en la palabra y vida de mis abuelas kaméntsa.
El presente trabajo investigativo es producto de un afio de profundos dialogos, encuentros y
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reflexiones con mujeres kamént$a y hermanas indigenas de otros pueblos originarios que habitan
en Bogota. Como en el jajafi (chagra) todos los elementos espaciales y temporales cobran vida en
la interaccion para el surgimiento de la vida, asi también en este documento resulta inoportuno
separar las experiencias y parcializar el conocimiento adquirido, por tanto, si bien poseemos
horizontes categoricos —Territorio, identidad e interculturalidad-, estos no se presentan de manera

parcializada ni jerarquica.

Las experiencias, aprendizajes y des-aprendizajes en torno al territorio, identidad e
interculturalidad desde la subjetividad y experiencias de mujeres KaméntSa en Bogota, se
presentan en una estructura textual dispuesta en cuatro capitulos. En el primer capitulo
denominado “Béngbe waman Iwar”- Nuestro sagrado lugar; comparto una contextualizacion
documental de origen, integrado por una caracterizacion histérica, geografica, demografica y
cosmovisional del pueblo Kaméntsa. En el segundo capitulo “Basetem or”-Cuando era nifia; se
presenta una reconstruccion de la vida de las nifias Kamént$a en territorio de origen, apoyado en
la narracion de experiencias sobre la nifiez, procesos de ensefianza-aprendizaje, oficios y tareas de
las nifias y la feminidad de las mujeres. En el tercer capitulo llamado “Béngbe bejata “nuestro
vientre”, se documenta las experiencias vitales y el proceso diasporico de las mujeres kaméntsa
en Bogota, se explora entonces, cuestiones como el sentido de pertinencia con el territorio, el
proceso y condiciones de la migracion hacia Bogotd, las experiencias en el trabajo doméstico, y
las relaciones y re- significaciones territoriales. En el cuarto y ultimo capitulo denominado “El ser
mujer kaméntsa: reflexiones pedagogicas desde la interculturalidad, procesos colectivos y
reafirmaciones identitarias”, presentamos reflexiones acerca de las vivencias interculturales de
las mujeres indigenas en Bogota, los principios de vida o principios cosmovisionales que se
revitalizan en las practicas cotidianas de las mujeres y que generan un entramado de reafirmaciones
y re significaciones identitarias que vistas desde nuestro rol como educadoras, promueven
“estrategias y escenarios otros” de reconocimiento, aprendizaje y ensefianza territoriales e
identitarios en la ciudad; y un ultimo apartado de Conclusiones, en donde presentamos las

reflexiones y retos finales de este dialogo entre mujeres kaméntsa en Bogota.

Maés alla de la comprension de los impactos del proceso migratorio, la importancia de esta
investigacion se halla en la necesidad de visibilizar y revalorar los aportes, los procesos y la vida

de las mujeres del pueblo kamént$a en Bogotd. Como mujer educadora y como una abuela
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Kaménts$a en camino de formacion, ubico este trabajo enclave de territorio y pensamiento propio
kaméntsa, para motivar la generacion de espacios de reflexion y de educacién “propia”, que
promuevan la unidad y la fraternidad de la gran familia Kaméntsa “Canye tsaquéng «i”, desde la
valoracion positiva y activa de las mujeres indigenas en ciudad. Este es un aporte para la educacion
de las actuales y nuevas generaciones, que incentiva la fraternidad en las relaciones y acciones
comunitarias, promoviendo espacios de transformacion de practicas machistas y discriminativas
que afectan a mujeres y hombres, y que por ende desequilibran la armonia, en el sentir, pensar, ser
y estar como pueblo KaméntSd. Ademds de ser esta investigacion una de las primeras
documentaciones que se hace sobre las mujeres y el pueblo kaméntsa en Bogota especificamente,
esta documentacion es un importante sustento para el Cabildo Kaménts$a en Bogota y sus lideresas
y lideres en la gestion de procesos culturales, educativos y politicos orientados al bienestar de la
comunidad. Este proceso es para mi un tejido que apenas empieza, pero es a su vez una voz de
aliento, de hermandad y de fuerza para todas las mujeres del mundo que se encuentran como Yyo,

cocinando pensamientos por la dignidad y la vida de nosotras y de nuestros pueblos.

15



1. “BENGBE WAMAN LUWAR “NUESTRO SAGRADO LUGAR”

Kamuentsa Yentsa; Kaméntsa Biya?

(Gente de aqui mismo, con pensamiento y lengua propia)

“Y chcd, ah bengagemengen toja boquen cach a ach sembe uabain, nyets utat, shembasa y
boyabasa toja bocan y ch celoca uabinynaisha toyajan, ern ndaya chéng jontsan ja jebuan ch
tshatsanamamaten, ja jian y ja ayenan chents, bengbe waman luartens”. (Y asi, nosotros salimos
de unos granos de frijol; los dos, hombre y mujer salieron de los granos, y la estrella les dijo,
ustedes llegaron aqui, pero tienen una tarea, cuidar su madre naturaleza, vivir en ella y sembrar-

en nuestro sagrado lugar).

Asi como los granos de maiz que vuelven a la tierra para crecer y multiplicarse, asi nuestro sagrado

lugar, es el principio de nuestras vidas y el camino de retorno a nuestro origen.

Bénge waman luwar, es un principio de vida que expresa mas de tres palabras, es para los kaméntsa
un entramado de elementos, espacios y valores espirituales y culturales que componen nuestra
forma de vida propia: territorio, comunidad, familia, jajafi (chagra), tiempo, lugar, ser y saber.
Este sagrado lugar es la herencia ancestral de nuestras abuelas y abuelos, que milenariamente han
educado, gestado y cuidado a la gran familia Kaméntsa. Es un lugar sagrado que se teje desde
multiples dimensiones, voces y espiritus que se intersectan e interactian con nuestro lugar cultural,

lugar historico, lugar cosmovisional y lugar geogréfico.

2 Esteesel principiofiloséficoy cosmogénicodel pueblo Kaméntsa, que orienta las formasdel estar, sentir, pensaryhacerenel cosmos.
La traduccion no es literal, es una construccion o mas bien, una reivindicacion cultural e identitaria, que permite el
autoreconocimiento del pueblo Kamént$a como un pueblo Unico, milenario y originario en América Latina. Dicho principio se
revitalizaen laidentidad cultural y laconexidnterritorial, que se teje en concordanciacon el ordenamiento de tsabtsanamamao lamadre

tierra.
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1.1 Bénge waman luwar (nuestro sagrado lugar): Contextualizacidon geografica 'y
demografica.

Originariamente los Kamént$a hemos habitado en el alto Putumayo, nuestro sagrado lugar
geografico esta ubicado en el Valle de Sibundoy o Tabanok®; situado en el departamento del
Putumayo al suroccidente de Colombia. Departamento que cuenta con 24.885 km* (IGAC) de
extension; posee ademas tres regiones geograficas determinadas por sus pisos térmicos definidas

como Alto, Medio y Bajo Putumayo.

Este departamento limita por el Norte con los departamentos de Narifio, Cauca y el rio Caqueta
que lo separa del departamento del Caquetd; por el Oriente con el departamento del Caqueta; por
el Sur con el departamento del Amazonas y los rios Putumayo y San Miguel que los separan de las
replblicas de Per( y Ecuador respectivamente; y por el Occidente con el departamento de Narifio®.
El putumayo se encuentra integrado por trece municipios: Mocoa, ciudad capital, Colon, San
Francisco, Santiago, Villa Garzon, Puerto Guzman, Puerto Caicedo, Puerto Asis, Puerto
Leguizamo, Orito, San Miguel, Valle del Guamuez, Sibundoy, dos corregimientos y 56
inspecciones de policia.

% Comprendemos este espacio fisicoy espiritual como un lugar de partiday llegada, es una posibilidad del ser

kaméntsa quien en su cotidianidad se teje con el espacio en que habita.

* Recuperado en Julio 25 de 2018, Toda Colombia. Disponible en:

https://www.todacolombia.com/departamentos-de-colombia/putumayo.html
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Mapa 1. Departamento del Putumayo-Mapa Fisico Politico
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La ubicacién del departamento del Putumayo en la zona de frontera sur que conecta a Colombia
con dos paises (Ecuador y Per( respectivamente), es una situacion ambivalente que evidencia
multiples situaciones opuestas, pero a su vez interrelacionadas. Por una parte, el Putumayo se
consolida como una region propicia para la conexion comercial internacional, para la produccion
agropecuaria, para la extraccion de recursos minero-energéticos y la “conservacion de la
diversidad biologica del pais”; por otra parte la sociedad putumayense atraviesa una crisis
generalizada que tiene sus origenes en la colonizacién, las bonanzas de la quinua, el caucho y la
coca, el conflicto armado interno, asi como el afan del Estado y empresas multinacionales por la
extraccion de recursos mineros, generando situaciones de pobreza, desplazamiento forzado y

abandono del Estado.

13

Dichos procesos historicos son determinantes de la dinamica demografica de la region, “el
departamento tiene una poblacion aproximada de 341.513 habitantes (es decir el 0.8% del total de
poblacion del pais), la poblacidn de 10 afios y més, segun condicion de actividad, esta distribuida
en 50% econdémicamente activa, 20% estudiantes, 26% oficios de hogar y el 3% en otra situacion”

(Gobernacion del Putumayo, 2018).

Los kamént$a hemos residido historicamente en Tabanoy, nombre propio con el que se conocia al
Valle de Sibundoy Grande; lugar que con el paso de reformas y administraciones territoriales se
redujo a Municipio de Sibundoy y es el espacio donde actualmente reside la mayoria de la
poblacion kamént$a, seguido del municipio de San Francisco. El municipio de Sibundoy se
encuentra a 2.224 m.s.n.m., su area municipal es de 96 km?, limita al Norte con el Departamento
de Narifio, al Oriente y al Sur con el Municipio de San Francisco y al Occidente con los Municipios
de Santiago y Colon. Esta ubicado sobre territorios pertenecientes a la vertiente oriental de la
cordillera de los Andes; este municipio estd situado en el nororiente del departamento del
Putumayo, con una temperatura promedio de 19° centigrados, posee una amplia variedad de flora
y fauna de pisos térmicos medio, frio y paramo. Es el corredor de comunicacion entre la regién
Andina y la Amazonia, situandose a 84 kilometros de la capital del departamento-Mocoa-, y a 60

kilometros de la Ciudad de Pasto (Narifio).
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Mapa 2. Localizacion Municipio de Sibundoy.
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Fuente: (Instituto Geogréfico Agustin Codazzi, Hoja N° 4301D. 2014)

Las constantes disputas territoriales y resistencias culturales entre los kaméntSa, las misiones
religiosas y el Estado, son un comin denominador de nuestra historia y dan razén de la variedad
de topénimos que ha tenido este lugar: Tabanoy, Pueblo Grande, Las Casas y San Pablo de
Sibundoy; sin embargo, es hasta 1982 cuando por medio del Articulo Segundo del Decreto 1871

del primero de julio del mismo afio, donde se crea administrativamente el Municipio de Sibundoy.

El territorio que milenariamente habitamos los kamént$a es un lugar estratégico para las
comunicaciones, el intercambio y el comercio entre los pueblos originarios andino amazonicos y
pueblos foraneos; asi también en Béngbe Tabanoy (Nuestro lugar, nuestro pueblo) desde la llegada
de los espafioles en 1535 y con la consecuente imposicion de las instituciones sociales en la
colonia, se generan alteraciones en las dindmicas existentes de produccion y ocupacion en el
territorio, causando repliegues poblacionales en la poblacion nativa kaméntsa. El proceso de
exterminio fisico-espiritual y cultural al que fue sometido el pueblo kaménts$a a causa del “buen
espiritu civilizador” de la colonia, por primera vez trajo para los kaméntSa una preocupacion

colectiva por la integridad fisica y cultural de su pueblo; empero, nuestras mayoras y mayores
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decidieron no morir, y resolvieron continuar caminando por la vida de nuestros ancestros y de
nosotras sus hijas e hijos; desde entonces hasta hoy, el pueblo kaméntsa como otros pueblos
nativos del departamento hemos emigrado en el interior de los municipios del Putumayo y hacia

ciudades capitales como Pasto, Popayén, Cali, Medellin y Bogota.

Tabla 1. Estadistica de desplazamiento Pueblo Kaménts$a (2014)

Desplazados

DESPLAZADOS POR | Desplazados | Otras No Total Kaméntsa

ZONA Indigenas | Etnias | Indigenas | general Diagndstico

2014

BOGOTA 252 547 7.483 8.282 61
MOCOA 401 318 7.533 8.252 | 368
ORITO 1.914 876 19.712 22502 | 176
SAN 42 9 544 595 63
FRANCISCO
SAN MIGUEL 1.015 488 17.659 19.162 | 76
SIBUNDOY 88 17 712 817 193
VILLAGARZON 1.425 398 9.529 11.352 | 78
Total General 5.137 2.653 | 63.172 70.962 | 1.015

Fuente: http://www.unidadvictimas.gov.co/ abril 30 de 2014 y Diagnoéstico Plan Salvaguarda Pueblo Kaméntsa
2014

En los asentamientos poblacionales y Cabildos Kamént$a se presenta un continuo proceso de
migracion interna y regional, la tabla que aqui se presenta evidencia la estadistica de
desplazamiento de pueblos indigenas y del pueblo Kaméntsa por causa del conflicto armado. Pese

a este proceso histdrico y reciente, es de sefialar que:

“Actualmente los Kaméntsa del Alto Putumayo habitan en su mayoria la zona rural de los

municipios de Sibundoy y San Francisco, con cabildos legalmente constituidos. En el medio
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Putumayo los Kaméntsa habitan en la Capital del Departamento del Putumayo Mocoa y
se encuentran distribuidos en dos cabildos; Inga Kaméntsa y Caméntséd Biya, al igual
constituidos legalmente. Los Kaméntsa asentados en el municipio de Villa Garzon, Orito y
San Miguel se encuentran en proceso de legalizacion de sus territorios y Cabildos, al igual
que los Kaméntsa asentados en Bogota D.C., Capital de Colombia”. (Pueblo Kaméntsa

Diagndstico Comunitario, 2013, p:12).

El pueblo Kaméntséa de Sibundoy esta constituido por mas de doce mil personas, de las cuales
el Censo (DANE, 2005) reporté 4.879 personas auto-reconocidas como pertenecientes al
pueblo kaméntsa, de las que el 48.75%, son hombres (2.376) y el 51,3% mujeres (2.503)
(Pueblo Caméntsa, Ministerio del Interior, s.f.). Los kaméntsa compartimos nuestro territorio
con el pueblo Inga, asi como con poblacién campesina y mestiza, territorio en el que su
economia principal se basa en la agricultura (cultivo de maiz, frijol, lulo, tomate de arbol),
ganaderia y actividades turisticas motivadas por la presencia de los pueblos Kaméntsa e Inga,

incentivada por sus artesanias, medicina propia y lugares sagrados.

1.2 Bénge waman nemorié (nuestra memoria): Contextualizacién Histérica

Kamént§a

“...Estas tales tierras las dejo a mis indios naturales del pueblo de Santiago y a los del pueblo de
Sibundoy Grande, que es mi voluntad que las gocen y defiendan si hubiera alguna inquietud de

1

alguna persona mal intencionada...’

(Carlos Tamoabioy, cacique de los sibundoyes, 15 de marzo de 1700) (Bonilla, 1968: 24).

A la luz de la lucha y los flagelos que dejaba a su paso la resistencia cultural y territorial, nacen
grandes sabios y lideres indigenas como el cacique Luis Narices y Carlos Tamoabioy, este ultimo
shoshoud (cacique) quien en este proceso logra comprar a la corona espafiola un extenso territorio

que fue heredado mediante un testamento del dia 15 de marzo de 1700 para los pueblos Inga y
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Kaméntsa®, este es un precedente fundamental en la tenencia de tierras y el poblamiento de los
pueblos kaménts$a e Inga en el territorio del Valle de Sibundoy, desde entonces ambos pueblos
hermanos, hemos construido una relacién armoniosa y fraterna en el cuidado y defensa de nuestro

territorio compartiendo nuestras formas de vida propia.

Los enfrentamientos fisicos y espirituales a los que fueron sometidos nuestras mayoras y mayores
kamént$a durante la colonizacion espafiola, originaron una catastrofe demografica debido a
enfermedades como la viruela, siendo asi que, en 1558 habia una poblacion de 9.000 personas
kaméntSa, y en 1621 se registr6 un total de 144 indigenas Kaméntsas, llegando al culmen de su
exterminio fisico y cultural. Adicionalmente, a partir de 1535 con la llegada de los primeros
“conquistadores” Juan de Ampudia y Pedro de Afiasco, la gran familia kamént$a con el objetivo
de proteger su vida, por primera vez se ve obligada a abandonar su territorio de origen; de esta
forma, encontramos que este es el primer precedente que desencadend el fendmeno de la migracion

y el desplazamiento del pueblo kaméntsa.

“Fue en esta ultima planicie donde, un dia de julio de 1535, se encontraron las dos razas.
Alli los bastidores espafioles Juan de Ampudia y Pedro de Afiasco la emprendieron contra
los nativos. Y no solamente los vencieron con sus arcabuces y caballos, sino que dieron al
vallecillo el nombre de Atriz y fundaron la Villa Viciosa de la Concepcion de Pasto”

(Bonilla, 1968:14).

Sin embargo, esta no fue la primera vez que nuestras mayoras y mayores kamént$a observaron la
presencia invasiva de fordneos en nuestro territorio de origen; parte del territorio kaméntsa fue
conquistado por el Inca Huayna Capac en 1492, que, tras atravesar el territorio Cofan, establecio
en el Valle de Sibundoy una poblacion quechua que hoy se reconoce como Pueblo Inga (Pagina
Web Pueblo Caméntsa, 2012).

En consecuencia, el pueblo kamént§a actualmente habita en mas de seis municipios del alto, medio
y bajo Putumayo, asi como en ciudades capitales como Pasto, Popayan, Cali, Medellin y Bogota.
Las familias del Pueblo Kaméntsa actualmente habitan en el area rural y urbana de los Municipios

de Sibundoy y San Francisco en el Alto Putumayo. Como resultado del histérico despojo

®> BONILLA, Victor. 1968. “Siervo de Dios y amor de indios”
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territorial y el conflicto armado se han visto forzadas a desplazarse, formando asentamientos en
los municipios de Mocoa, Villa garzon, Orito, San Miguel en la Amazonia Colombiana y al area
urbana de Bogota y otras ciudades” (Pueblo Kaméntsa Diagnostico Comunitario, 2013: 6). En el
municipio de Sibundoy, se encuentra la mayor densidad poblacional kaméntsa y es donde se ubica
nuestro Cabildo Mayor, es la autoridad mayor quien orienta a los cabildos menores de los otros

municipios, aqui se encuentra el origen territorial, fisico y espiritual de la comunidad.

Mapa 3. Poblacion Inga y Kaméntsa en el Valle de Sibundoy
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Fuente: Pagina Web Pueblo Kaméntsa, disponible en:

http://puebloindigenacamentsabiya.blogspot.com/2012/05/ubicacion-el-pueblo-indigena- kamsa.html
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La organizacion social del pueblo Kaméntsa se basaba en la unidad familiar comunitaria que
articulaba a familias extensas, y hoy se compone en familias nucleares, que cuentan con el Cabildo
como la Casa Mayor que imparte justicia, gobierno propio y orienta a la comunidad en todos sus
aspectos. Sin embargo, la autoridad ancestral la tienen los “taitas” y “mamitas”, quienes son los

sabedores mas ancianos de la comunidad.

En este territorio, los mal llamados “conquistadores”, misioneros, encomenderos, colonos,
poblaciones mestizas, comerciantes y grupos armados al margen de la ley, han definido el
transcurso de la historia Kaméntsa, dejando importantes huellas histdricas en el territorio. A la
comunidad Kamént$a se le ha despojado sistematicamente de su territorio fisico y simbolico, y se
le han impuesto de forma violenta y agresiva otras formas de vida, otros conocimientos, otros
valores, otras relaciones tempo-espaciales. “Las relaciones de poder que se han generado ante la
presencia de diversas instituciones y organizaciones han propiciado espacios de luchas, suscitando
competencias por diferentes patrimonios econémicos, sociales y simbolicos. En estas luchas han
existido imposiciones, pero también formas de resistencia grandiosas y valiosas como son las

logradas a través de sus formas de expresion artesanal” (Barrera G, 2011: 24).

Rememorar la historia de nuestro pueblo KaméntS$a es un proceso complejo en términos de
documentacién histérica, teniendo en cuenta que como ha procedido la costumbre investigativa
occidental es desde la academia y el Estado desde donde se describe, se estudia y se proyecta a los
pueblos indigenas y otros pueblos subordinados o vulnerados; de esta forma, el registro historico
de nuestro pueblo ha quedado en manos de las Misiones religiosas, investigadores, antrop6logos
y en algunos casos logramos encontrar escritos realizados por sabios y académicos Kaméntsas. En
estas arenas, nuestras mayoras y mayores ya lo han advertido, “nuestro pasado no es historia, es el
horizonte de nuestra vida en el futuro y en el presente”, ahi esta la esencia de la vida del ser

Kameéntsa.
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1.3 El vientre, el origen de nuestro ser: Cosmovision y practicas culturales

kaméntSa

“El origen del ser Kaménts$a esta en el vientre materno, desde alli conoce la sabiduria de las
sobanderas, el arrullo en lengua Kamént$a de su madre, el cuidado, respeto y valor a su madre;
desde su nacimiento es conectado al otro vientre, la madre tierra en el shinyak, cuando
entierran la placenta con el ombligo del recién nacido, junto al shachekbé (Piedra del shinyak),
para asegurar de que siempre volvera a su madre tierra y se asegurara a través de un ritual
inicial de que este nuevo ser continde el legado de los mayores, la habilidad de ser
constructores de viviendas ancestrales, ceramistas, cesteros, tejedores y talladores, intérpretes
de las sefiales de la naturaleza, de los suefos, de los ciclos de vida” (Plan Salvaguarda
Kaméntsa, 2014, p.7)

Desde nuestro pensamiento béngbe bejatd o nuestro vientre materno es el lugar desde donde
conocemos la vida, la sabiduria y la espiritualidad que se transmite desde la madre a los hijos. El
vientre es un espacio y manifestacion natural de madre tierra, es el primer territorio que la nifia y
el nifio kaméntsa siente y habita, desde aqui la madre y el padre forman a las nuevas generaciones
en el principio de dualidad y complementariedad para con todos los seres de la naturaleza, desde
este territorio se forja al ser kaméntsa como defensor, protector y armonizador de la vida humana
con la vida natural y espiritual. De aqui el cuerpo de la mujer adquiere una importante valoracion
sagrada y sublime en tanto que portadora de este territorio creador de vidas y como manifestacion

corporea de la madre tierra.

Y mientras recogia un grano de maiz que cayo en el suelo, dijo entre risas-nosotros venimos asi,
de aqui de un granito-. Esa es la historia narrada por la mamita Carmela (mi abuela), que, -
tejiendo, cocinado, trabajando en la chagra-, suele contar a sus nietos, advirtiendo y recodandonos
siempre la responsabilidad que tenemos con nuestro origen y nuestra madre tierra. Desde hace mas
de ochenta y dos afios, sus 0jos han visto amaneceres y atardeceres en un territorio que cada vez
esta un poco mas diferente al que recuerda cuando tenia ocho afios e iba a recoger agua al rio
Putumayo, - cambia todo-, asi como sus pies que ahora lucen grandes, calludos y arrugados, porque
han sabido andar, en las venas de nuestro territorio sin la oscuridad de los zapatos. Recordando que
nuestros origenes se remontan a la caida de unas estrellas, que se convirtieron en frijoles en el roce

con la tierra, las palabras de la mamita Carmela nos permiten recordar nuestro lugar en el mundo,
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y sobre todo reconocer que nuestra llegada al mundo terrenal, no nos desliga de nuestra conexion
césmica. Las estrellas, el viento, el agua, los animales, las plantas, el sol, la luna, son todos ellos
los espiritus que circundan una y otra vez, en la multiplicidad de voces que narran sobre los

origenes de nuestro pueblo Kaméntsa.

Los Kamént§a somos seres espirituales que caminamos la palabra que se manifiesta en nuestros
suefios, los colores del viajiy (yage) y las labores cotidianas. Dichos tiempos, espacios y
sentimientos afectan de manera distinta cada mujer y hombre KaméntSa. De ahi que las narrativas
sobre nuestros origenes sean variantes y multivocales, no hay una historia mas veraz que otra,
porque dichos relatos de origen no buscan la validez sino la transmision cultural de valores,
principios, practicas y saberes que milenariamente han fundamentado la vida del Kaméntsa.
Partiendo de este entendimiento nuestro pueblo ha residido y perdurado histéricamente en el Valle
de Sibundoy Grande, sustentado sobre un entramado historico, cultural y politico que protege
desde el nacimiento, nuestra lengua materna, pensamiento, creencias, principios, valores,

espiritualidades y rituales que nos ubican como un pueblo nativo-originario y Unico en el mundo.

Nuestra percepcién del tiempo se encuentra vinculado directamente con el legado ancestral y la
sabiduria de nuestras mayoras y mayores; de esta forma nuestra concepcién de la historia se
desvincula con la mirada progresista de occidente; para nosotras (0s) la historia no es algo que se
deba superar, por el contario nuestro “pasado” debe ser apropiado como un horizonte que define
nuestro presente y futuro, asi es como nos educamos y nos identificamos siguiendo el camino de
nuestros mayores. Desde nuestra urdimbre espacio temporal identificamos cuatro tiempos que
podrian explicar “la historia propia” del pueblo Kamént$a, a saber, kaca temp o tiempo de la
oscuridad, la frialdad y la crudeza; kabéngbe temp o tiempo del resplandecimiento de la vida
Kaméntsa con su propia forma de vida, usos y costumbres; squenéngbe temp o el tiempo de la
llegada de los invasores-colonizadores; y shéntsam temp que representa el tiempo venidero de la
escasez y la hambruna. En estos tiempos hemos vivido y educado desde la oralidad y el trabajo
comunitario, apoyandonos en el principio de tsaquéng o una sola familia, como sabedores en arte
propio, construccion de viviendas tradicionales, tejedoras (es), musicos, sabedoras y sabedores de
la medicina ancestral-el yagé-, entre otros saberes. Para el pueblo Kaménts$a la educacion desde la
oralidad, el ejemplo y el buen pensamiento, es la posibilidad de garantizar la pervivencia milenaria
de nuestro pueblo, de ahi que la nifiez y la educacion propia representen un aspecto importante en
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el objetivo y trabajo comunitario. El nifio y la nifia Kamént$a adquieren la misma importancia que
el sbuachan (maiz o palabra de esperanza), es decir son la semilla de la vida kaméntsa, el maiz que
nos fue otorgado por el creador no solo es el alimento propio, sino es el elemento que genera vida,

sabiduria y espiritualidad propias, el maiz es la semilla del ser Kaméntsa.

Asi como el maiz los nifios y las niflas Kaméntsa son semillas de vida, de fuerza, de identidad y
de pensamiento propio; “los blancos dicen que los nifios son el futuro, pero nosotros decimos que
ellitos son semillas, no solo el futuro sino el pasado de nosotros mismos. Porque pues, por ejemplo,
un grano de maiz para que se vuelva una planta grande y de mas frutos, mas maices, debio tener
una vida buena, porque si no es asi pues se enferma y capaz de que no crezca y se muera, asi
mismo los nifios son lo que nosotros hemos sido 0 hemos hecho, ¢cémo vamos a exigirle que hable
el Kaméntsa por ejemplo si nosotros no lo hemos hecho, no le hemos enseniado? ...por eso digo
que los nifios son el futuro y el pasado de nosotros mismos (mamda Clementina, 2017) . L0S nifios
y las nifias son los pilares de nuestra existencia, de ahi la importancia de generar espacios de
fortalecimiento propios, en lengua materna, tejido, cesteria, musica, trabajo...para que esas

semillas se conviertan en plantas generadoras de vida, identidad y pensamiento Kaméntsa.

1.4 El origen del conocimiento Kaménts§a

El pueblo kamént$d cuenta dentro de su sistema organizativo comunitario con espacios de
formacion colectivos que surgen en la participacion cotidiana y la integracion intergeneracional
de la comunidad; en estos encuentros es donde se fortalecen y revitalizan aquellos principios de
origen que rigen la vida colectiva y forjan las pautas educativas para las nuevas generaciones; la
cuadrilla o enabuatémbayénga es un espacio y actividad propia desde donde se educa y se siembra

el conocimiento.

Esa palabra no es de nosotros...con esta afirmacion mama Clementina recuerda sus primeros afios
en el territorio, sefialando que para ella no es coherente hablar de educacion propia, porque desde
un inicio la palabra en si misma responde a una imposicion colonial, aseverando que...nuestros
abuelos nunca hablaron de educacion sino de la transmision de béngbe juabn y béngbe biyan

(nuestro pensamiento y lengua propias), (...) la preocupacion no era que los nifios aprendieran
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cosas para sobrevivir en esta sociedad, sino que fueran fuertes en la identidad, en la lengua
materna y en los saberes que son de nosotros, propios; (...) pues eso puede ser visto como la
educacion pero pues esto se daba normalmente, en la chagra, en el shinyac, no habia maestros,

ni escuelas, nada de eso, sino los mismos abuelitos y los mayores hacian la labor de educar...

La educacioén en el pueblo Kaméntsa estuvo y estd influenciada por la conquista, la colonizacion,
y la imposicion de la educacion formal desde la vision judeo-cristiana, lo que afectdé enormemente
nuestras tradiciones, usos y costumbres en la forma de aprender y ensefiar desde las pedagogias
propias. El contacto con los colonizadores y la imposicion de la cultura occidental, trajo consigo
importantes impactos en nuestra estructura organizativa, social y politica, nuestro sistema de
justicia y gobierno, nuestra economia y produccion, y en nuestra espiritualidad y pensamiento

propio.

“Para los nativos que se autodenominan como Kamuéntsa Yentsang, kaméntsd Biyang. Hombres
de Aqui, con pensamiento y lengua propia del Valle de Sibundoy, en el departamento del
Putumayo, sus saberes provienen de Béngbe Bétsad. Nuestro creador, nuestro mayor, nuestro
grande; y de Tsbatsan mama, que es su madre tierra, e identifican su lugar de origen como Béngbe
Tabanok, significando nuestro lugar de partida y llegada... Kem luar, para expresar este
territorio... y nyes luar, para significar, este mundo terrdqueo... A partir de este modo de concebir
el universo y a sus procreadores, los ancianos sabedores transmiten sus saberes ubicando los temas
u objetos dentro o fuera de esa identidad espacial. Las comunidades indigenas reconocen a los
ancianos sabedores de la cultura tradicional como sus voceros y consideran que sus consejos,
opiniones y recomendaciones son La Palabra Correcta, expresion utilizada para significar que en
sus palabras conllevan un profundo conocimiento sobre los temas u objetos que dan a conocer.
Asi, los sabedores indigenas constituyen una fuente fundamental del conocimiento tradicional de

cada pueblo.

Los sabedores por sus amplios conocimientos tienen la capacidad de identificar con facilidad las
cualidades de las personas y las calidades de las cosas, por eso generalmente estan emitiendo
recomendaciones a los padres de familia para que cuiden y orienten a sus hijos de acuerdo a la
vocacion o interés que hayan demostrado, como también para el buen manejo de las cosas en
beneficio de todos” J. Jamioy® (1997).

6 José Narciso Jamioy Muchavisoy, hablante-nativo de los Kamuentsa Yentsang, Kaméntsa Biyang. Hombres de Aqui, con
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El proceso de transmitir el saber indigena a las nuevas generaciones es un deber de los padres de
familia, los abuelos y la comunidad en general. Dicho saber, percibido por los nifios y los jovenes
a través de sus familiares y ancianos sabedores, garantiza la identidad a estas nuevas generaciones
Yy, en consecuencia, la comunidad o pueblo los legitima como miembros de la familia indigena...
“Esta apreciacion de los saberes indigenas en el marco del Derecho ha permitido estrechar la
relacion entre la nifiez y los ancianos sabedores, en donde se ha desarrollado el respeto por la
cultura propia y la de otros grupos humanos, es decir, dicha relacion permite distinguir y valorar
la practica cultural desde diferentes aspectos... En resumen, al interior de cada uno de los pueblos
el fin de transmitir los saberes indigenas a las nuevas generaciones por parte de los maestros
sabedores es el de dar a conocer la sabiduria con la que les dio identidad su creador y con la
conviccion de formar hombres de respeto a su cultura, capaces de continuar buscando la felicidad

de toda la comunidad” (Jamioy: 1997)

“Pues ahora es bien preocupante, ya ni hablamos el Kaméntsa ya ni el saludo lo hacemos, ya no
pensamos como Kaméntsds, ese es el problema...y peor acd en la ciudad”. La preocupacion
manifestada por Maméa Clementina nos permite observar los impactos sociales que nos generan la
vida en el contexto urbano, la lengua materna es el punto que mas se ha debilitado en la ciudad,
precisamente porque debemos enfrentar desafios sociales, educativos, politicos, econémicos y
culturales, que requieren de nosotros esa fuerza espiritual de nuestros mayores. Pero como bien lo
advirti6 mama Clementina, eso nunca lo vamos aprender con la charla de un profesor blanco,
solo lo haremos si lo practicamos, nosotros aprendemos trabajando. Revivir nuestra identidad es
un compromiso social y politico con nuestra familia, hay que revivir las palabras para crecer en

nuestro cuerpo, nuestra mente, nuestro espl'ritu y nuestro territorio.

pensamiento y lengua propia., del Valle de Sibundoy-Putumayo. Licenciado en Lenguas Modernas de la Universidad Pedagdgica
Nacional de Bogota, Administrador de Empresas de la Universidad de La Salle, Magister en Etnolingistica de la Universidad de
los Andes y estudiante de Derecho de la Universidad Javeriana.
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2. BASETEM OR “Cuando era niiia”: Nifiez, practicas de crianzay

feminidad.

Desde nuestra cosmovision propia, encontramos que la nifiez no es un actor o un fragmento
relegado de la poblacién, por el contario, como lo han sefialado los mayores, las nifias y nifios
kamént§a se articulan activamente en las practicas culturales que fortalecen en ellos ciertas
habilidades, capacidades y responsabilidades para con el fortalecimiento identitario de la

comunidad; la nifiez es una cuestion fundamental para la pervivencia del pueblo.

Recojo esta introduccion para analizar las proyecciones culturales e identitarias que enmarcadas
en la cosmovision Kamént$a determinan una idea de lo que “es o debe ser la nifiez”, en contraste
con las situaciones particulares de las familias de las mujeres kamént$a que ponen en cuestion
aquella percepcion inicial, y, por el contrario, evidencian como las condiciones socioeconémicas
especificas de las familias son determinantes en la forma en que se desarrolla su infancia en

territorio.

Las memorias positivas y/o negativas que las mujeres kamént$a narran de su nifiez, explican en
gran medida las construcciones e imaginarios sociales que se han generado en torno a la mujer,
muchos de ellos en su propio detrimento. Dichas experiencias y memorias de la infancia, resultan
trascedentes en lo que respecta a su formacion en la adultez y sus consecuentes re- significaciones

en su identidad étnica y de género, en la ciudad.
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2.1.  Cosmovision kaméntsa, espacios de formacion y percepciones de lanifiez.

Atsbe varie basetémg or beca sndoyejud, aslépay. jCuando yo era nifia, tuve muchas

alegrias, gracias! (Clementina Jamioy, 2017)

Imagen 1. Espiritu de la mujer Kaméntsa’.

Fuente: Obra de enuta David Jamioy.
Milenariamente la responsabilidad en la transmision de saberes, sentires, usos y costumbres

propios de los pueblos indigenas, ha sido asumida por nuestras mayoras y mayores.

" El katsat (hermano) David Jamioy (sabedor y artista Kaménts4) tuvo la voluntad de compartir conmigo esta
majestuosa obra, ademas tuvo la confianza de permitirme interpretar esta obra en relacion al presente trabajo; por lo
cual, desde la multiplicidad de sentimientos que me inspira esta obra, decidi colocarle un nombre que siento resume
lo que se quiere expresar: “Espiritu de la mujer Kamént§a”.
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La enseflanza, es un compromiso social y comunitario con nuestros ancestros y las nuevas
generaciones, un compromiso que fundamentado en la oralidad comprende la transmisién de la
fuerza identitaria heredada del espiritu de nuestros ancestros, para garantizar la pervivencia fisica
y cultural de los pueblos originarios- Son las palabras de nuestros abuelos la enciclopedia del ser,

saber, hacer, estar y sentir de nuestros pueblos-.

Asi las cosas, buscando la coherencia epistémica en esta propuesta investigativa, generamos un
espacio reflexivo Jabiam béngbe botaman juabn (para comprender el pensamiento propio), de
manera que acudimos a la palabra y orientacion de Mama Clementina Jamioy, quien, desde su
experiencia de vida comunitaria, de sabiduria y autoridad tradicional en el territorio y en la ciudad
de Bogota; sembré las luces en el horizonte para entender la nifiez y la infancia en el pueblo
Kaméntsa, las practicas de crianza propias, el rol de las nifias y los nifios en la familia, la
importancia que adquieren desde la perspectiva comunitaria, los roles de género, el lugar de los
sabedores en la vida de las nifios y nifios y los desafios que debemos asumir los jovenes y adultos
Kaméntsa en la ciudad, para garantizar la pervivencia de nuestra identidad. Esta es una memoria
recopilada sobre mi encuentro con la sabedora, encontraremos aqui sus palabras, su experiencia y
las memorias de su infancia. Para nosotros el proceso educativo propio surge en el orden social y
comunitario, orientado por la sabiduria y la fuerza de las palabras de nuestros mayores y por la
experiencia directa que adquiere el nifio y la nifia en los espacios propios de aprendizaje para la
transmision de saberes, principios y valores que armonizan la vida de la familia KaméntSa. De
acuerdo a la experiencia y saber de maméa Clementina se distinguen los siguientes espacios para el
aprendizaje propio:

1- Bengbe Jajafi o nuestra chagra tradicional: es el lugar donde se transmiten valores y
principios propios, se les ensefia a compartir con los demas (nifias, nifios, madres, padres y abuelos)
ademas se les ensefia el valor de la responsabilidad no solo en su trabajo sino en los compromisos
que deben adquirir con la familia y la comunidad. Asi mismo en este espacio es en donde se
revitaliza el vinculo umbilical con nuestra madre tierra, mediante la siembra de alimentos
tradicionales y plantas medicinales, los y las nifias adquieren un sentido de compromiso y respeto
por las bendiciones que nos otorga la madre naturaleza, mediante el conocimiento y el valor de las
plantas medicinales y el alimento que les da la vida a nuestras familias. Para la comunidad indigena
Kaméntsa las chagras tradicionales son el “lugar donde se encuentra el pensamiento y la
espiritualidad de los mayores, las plantas y los animales”. La chagra o jajafi es un conjunto de
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conocimiento sobre un territorio propio, estos se encuentran relacionados con los astros,
principalmente con fases de la luna, para asi identificar los dias de siembra, poda y cosecha
(Agreda, 2016).

En la chagra no solo se trabaja la tierra, también es el escenario para el humor y la anécdota; en
esta labor no hay una division generacional, bacos (hombres), batas (mujeres), bobonseng
(jovenes), baseteméng (nifios y nifias) y mayoréng (abuelos y abuelas) asumen una tarea en la
chagra. Los padres acostumbran a llevar a sus hijas e hijos a la cuadrilla (forma de trabajo
comunitaria), en donde presencian o hacen parte actividades como la siembra, el deshierbe, la
poda, la cosecha... Toda la familia hace parte del enabuatambayan (trabajo comunitario o
cuadrilla) asi la nifia va adquiriendo la fuerza espiritual y la sabiduria propia del Kaménts$a
mediante la experiencia directa con la tierra y en la interaccion con los demés miembros de la
familia: “uno aprende trabajando”. Cabe sefialar que, si bien las mujeres trabajan en el jajaf,
algunas nifias adicionalmente van pocas veces a la chagra, porque se quedan con sus madres o
asumiendo la responsabilidad de ellas, en la casa colaborando con los oficios domésticos, en la
cocina, preparando alimento para los animales (pollos, gallinas, cuyes y cerdos), recogiendo lefia,

yendo al rio a lavar ropa y a recoger agua o cuidando a sus hermanas/os menores.

2- Béngbe waman posad-Nuestra casa cabildo: Es un lugar sagrado para nuestra comunidad, es
en este espacio en donde se encuentran nuestras autoridades, encabezadas por el gobernador (a),
quien se encarga no solo de administrar justicia propia sino de orientar y aconsejar a la comunidad.
El pueblo Kamént$a ha hecho de este espacio el lugar de encuentro para el compartir, el didlogo,
la reflexidn, la creacion y puesta en marcha de propuestas y escenarios socio-comunitarios para el
fortalecimiento identitario de la comunidad. De esta forma la participacion de las familias en los
talleres, mingas, asambleas y encuentros es fundamental; y las nifias y los nifios no son ajenas a

€stos procesos.

Es en el cabildo en donde se reunen las familias kaméntsa, y fortalecen su compromiso y su
responsabilidad con la comunidad y sus autoridades, los nifios como las semillas del futuro deben
estar ahi; en las asambleas generales de lacomunidad no es raro encontrar a las madres y a los padres
que llevan a sus hijos a escuchar la palabra de las autoridades y los mayores por mas de cinco o
siete horas. Y no es que las nifias y nifios estén ahi porque no hay una persona que se quede en

el hogar siendo responsable de ellos, sino porque en nuestro pensamiento el cabildo como la
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casa sagrada es en donde se retne la familia, “Bengbe costumbr ndya cada tmengs tocaba jatan
béngbe waman posadoy, y desde baseteméng chca” (Nuestra costumbre era ir cada domingo al
Cabildo, y desde nifios nos ensefiaron esto), los nifios y nifias constituyen sujetos sociales y
politicos y deben estar en los escenarios donde se construyen caminos para el fortalecimiento de

la comunidad, se toman decisiones colectivas y se dan consejos a las familias.

3 El Shinyac o tulpa tradicional: La oralidad ha sido para nosotros los pueblos indigenas la ruta
didactico-pedagbgica en la transmision de los saberes milenarios, la identidad y sentido de
pertenencia para con la comunidad, el shinyac como el lugar sagrado ubicado sobre tres piedras,
que representan la luna (la madre) el sol (el padre) y las estrellas (los hijos) representa el espacio en
donde se centra la educacion inicial propia Kaméntsa. Este lugar adquiere su caracter sagrado por
que redne la fuerza espiritual de nuestros antepasados, nuestra madre tierra y todos los seres que
nos acompanan en el universo, y porque es esta fuerza la que permite estar ahi con ellos y

permanecer en el espacio y el tiempo.

El shinyac o fogon es el escenario tradicional donde cada tarde o noche se reunia la familia
(compuesta por padre, madre, hijas e hijos, abuelos y/o nietas y nietos), se encontraban para
comentar las experiencias cotidianas en el trabajo en la chagra, en el rio o en el tejido. En el shinyac
la palabra es vida, porque es generadora de sentimientos, pensamientos y saberes propios que
garantizan nuestra existencia milenaria; los nifios se sentaban al lado del fogon mientras los
mayores contaban relatos de origen, experiencias y anécdotas cotidianas... “er, béng baseteméng
nasan, ndya cuidadoc tocaba jentbeman chents y chor ch mayoréng jontsan jabuayenan” (a
nosotros, nos tocaba sentarnos ahi pero con todo el respeto y luego los mayores empezaban a
aconsejar)...; aqui se sembraba el valor del compartir, el respeto y la reciprocidad, porque mientras
los mayores hablan los nifios deben estar escuchando atentamente y en silencio, al mismo tiempo

que comparten la chicha o asan el choclo y lo comparten con los demas.

También el Shinyac es el lugar de la palabra reflexiva y orientadora, en donde se resuelven las
problematicas familiares como el mal comportamiento del algin miembro de la familia, o se toman
decisiones frente a cuestiones de importancia para la familia como la compra de un lote 0 animales
o la realizacion de una minga... “en el shinyac decidian cosas para la familia, por ejemplo si le
iban a dar juete a uno, los abuelos o los padres lo aconsejaban a uno y ahi mismo se lo decian, y

uno ya estaba preparado que a las cuatro de la mafiana lo levantaban a castigario...”
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(Clementina, 2017). De esta manera, la orientacion, el consejo y el castigo eran decisiones que se
tomaban en el shinyac; porque en nuestra cosmovision el ser no se centra en la persona sino en la
posibilidad de hacerse con los demas seres de la naturaleza, en esta medida las decisiones se
tomaban después de un largo dialogo con la familia y estos principios son lo que las nifias y nifios
desde temprana edad deben aprender, principios como la comunitariedad y el compartir y tejer
palabra con los mayores.

2.2. “Basetem or” “Cuando era nifia”: Oficios y tareas de las nifias kaménts§a

La vida del pueblo kaméntsa transcurre en los escenarios de la vida cotidiana: shinyac (fogon),
chagra (huerta), enabuatamayénts (minga), entre otros; son estos nuestros espacios de educacion
propia. Asi las cosas, en las historias de vida de las mujeres kamént$a aqui presentadas nos daran
luces para poner en consideracion el concepto de diferencia en lo que refiere a practicas de crianza
propias, educacion y feminidad, visibilizamos aqui otras formas de gestar conocimiento y otras
formas de ser nifia. Las practicas de crianza propias no responden a un proceso sistematico o
estructurado, son mas bien la urdimbre de un conjunto de saberes, sentidos, significados y
conocimientos propios orientados hacia la formacién de experiencias para el aprendizaje de
valores, usos y costumbres propias que aseguran la apropiacion identitaria de los sujetos; en esta
perspectiva, la experiencia adquiere un importante lugar, en tanto que conecta el mundo del
aprendizaje “abstracto” o abstraido con el mundo de la vida, los Kaméntsas aprendemos en el
hacer, en la relacion con los demas y con la naturaleza, observaremos entonces como la infancia
de una nina Kamént$a se desarrolla entre los espacios de aprendizaje, participacion y trabajo

comunitario.

No obstante, en los siguientes relatos se vislumbra como la posicion o situacion “socioeconémica”
de las familias, determina las formas de apropiacion identitaria, modelando los actores, espacios y
los escenarios que participan en el desarrollo de la infancia de las mujeres kaméntsa; el entramado
de subjetividades que se tejen a partir de estas practicas de crianza determinan el posicionamiento

cultural, identitario y politico de las mujeres hoy.

En tiempos de globalizacion, capitalismo y colonialidad, la diferencia cultural es asumida como

inferioridad epistémica y cognitiva, por ende, no es extrafio encontrar discursos académicos y
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politicos que, sin contar con una amplia indagacion desde los pueblos, sus formas de vida, sus
procesos y problemaéticas internas y externas, sefialan que en los pueblos indigenas existe lo que
se denomina “Trabajo y explotacion infantil”; observaremos cuidadosamente que si bien la
educacion kaméntsa surge desde el aprender-haciendo, en algunos casos particulares
(especificamente para las mujeres mayores de 40 afios) las memorias sobre el trabajo en su infancia
(a partir de los seis y los siete afios) elude a la idea de aprendizaje y vislumbra experiencias de
sufrimiento, siendo en algunos casos el origen de la migracion de territorio de origen. Por el
contrario, las mujeres jévenes rememoran de su infancia, recuerdos que les resultan idilicos y que
estan relacionados con aspectos como: juegos tradicionales, sacramentos catélicos, castigos,

comidas, participacion en fiestas tradicionales y relaciones familiares.

Ante la pregunta sobre la infancia o los recuerdos que tienen de su infancia, las mujeres kaméntsa
adultas mayores de 40 afios apuntan a situaciones “dificiles de trabajo” vividas en la nifiez, en sus
narraciones destacan las labores domésticas, labores de cuidado y crianza de sus hermanos y

hermanas menores, crianza de animales y tareas asignadas en la chagra.

Asi lo recuerda bata Maria de 54 afios; su infancia transcurrio en el desarrollo de actividades
cotidianas en escenarios domeésticas que se conciben como espacios de aprendizaje. Sin embargo,
ya después de los 11 afios sus labores tienen un carécter laboral y cumple la funcién de generar

aportes a la economia familiar.

“Mi mama si me ponia hacer oficio, ayudar enlacasa como hacer aseo, enlacocina, ira recoger
la hierba para los cuyes, el maiz para las gallinas, y pues a veces me colocabaa tejer con ella misma
o conmiabuela. Cuando fuimasgrande,comoa los 10 afiosyame llevarona trabajaral jornalcon mi
papa ymi hermanoel mayor, me tocabair a cosecharfrijoly alzartierra,eraduro el#rabajo...” (Maria.
Entrevista, febrero23,2017)

Surge una mirada critica frente a esta forma de crianza, que deriva en un sentimiento de rechazo frente a estas
précticasy la autoridad de los mayores o padres; no obstante, para las mamitas kaméntsa narrar estos momentos
“dificiles” en su vida es un tema de orgullo, para ellas y para nosotras las méas jovenes representa un aprendizaje
que mas que indirecto es un aprendizaje colectivo; cuando las mamitas recuerdan estos momentos lo hacen desde

la voz del consejo, manifestando la necesidad de revitalizar la fuerzafisicay espiritual paralas mujeres kaméntsa.

“Desde un principio, desde cuando estuve en el vientre de mi mama yo sufria, y llegué y pues uno
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siempre de mayor (mayor de sus hermanos), a uno siempre todo le achacan, el oficio, el trabajo y
todo, por ser mujer también...que bafar los hermanitos, que cocinar para la familia y para los
marranos también, ira recoger el agua, lalefia. Y bueno quenoletoca auno, pero eso no eracosa

de unavez no mas, eso era todos los santos dias”. (Clementina. Entrevista, junio 02, 2017)

En la forma de vida kaméntsa las actividades y tareas propias de la cotidianidad, se realizan desde
el principio de la complementariedad y el trabajo comunitario, el trabajo en colectivo implica que
tanto mujeres como hombres en diversas edades, asuman responsabilidades que conllevan al
desarrollo de un objetivo considerado comdn. En el trabajo comunitario las relaciones son
reciprocas, no jerarquicas, ni subordinadas, ni opuestas, la complementariedad es el principio que
estructura las relaciones en el interior de la comunidad. Empero, la realidad de la vida kaméntsa
marcada por el pensamiento foraneo- occidental y la religion judeo-cristiana, ha sido trastocada
por la imposicién de valores y principios ajenos; dando lugar a un proceso silencioso de
parcializacion y de division jerarquica en las tareas individuales y trabajos colectivos, que deriva
en un imaginario social que menosprecia las tareas desempefiadas por la mujer y que a su vez le

resta valor como sujeto historico-social dentro y fuera la comunidad.

De esta forma, es que como veremos en los siguientes relatos, las tareas asignadas a las nifias
kaméntsa contemplan cualidades diferentes, que se expresan en el tipo de tarea, los espacios en
donde se realizan y el valor que se le asigna. Por consiguiente, la definicion de las tareas de las
nifias kamént$a es un aspecto fundante de la urdimbre en la subjetividad femenina kaméntsa, una
subjetividad femenina definida por los roles de género, que se especifican segun la condicion
socio-econdmica de la familia, la perspectiva familiar sobre la mujer y las nifias especificamente,
la transmisién generacional y la capacidad de cambio en los roles de género. Segun las narraciones
aqui compartidas, es de resaltar que los roles de género en la nifiez de las mujeres kaméntsa difieren
segun la generacion en que se ubican las mujeres, siendo asi que para las mujeres adultas mayores
de 40 afios su infancia transcurre en el desarrollo de actividades domésticas, actividades de cuidado
de sus hermanos, actividades laborales en la chagra y la agricultura; mientras tanto para las mujeres
menores de 30 afios su infancia transcurre en espacios formales de educacion-escuela, espacios de

juego y compartir familiares.

Para iniciar esta reflexion, es importante sefialar que un aspecto trascendente en la memoria de la

infancia de las mujeres kaméntsa mayores de cuarenta afios, son las responsabilidades que deben
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asumir por ser las “uabochenéng” o hermanas mayores, siendo asi, que desde los seis o siete afios
deben colaborar a sus padres asumiendo labores de cuidado y luego labores con fines econdmicos
para la familia, lo cual limita los espacios de juego y educacion arménica para ellas. Este es un
proceso significativo en tanto que, en adelante define, las formas en que ellas determinan su lugar

dentro de la familia y subjetividad como mujeres indigenas.

Asi lo narran bata Clementina y bata Maria:

“A mi me toco hacer todas las tareas de la casa y de la chagra, y pues como yo soy una de
las hermanas mayores, soy la tercera de los catorce hermanos, por eso a mi me tocé mas
dificil todo. “Bastetem or atSagamen beca sense padecen” (cuando era nifia sufri harto)
porque no tuve el tiempo de los juegos, ni el tiempo libre para la escuela, asi como los
nifios de ahora. Yo tenia casi la misma vida de mi mama, a nosotras las mujercitas nos
tocaba madrugar para cocinar el desayuno y el avio (almuerzo) para el trabajo, pero mis
hermanos si tenian un poco mas de tiempo para descansar y dormir, las hermanas casi no
y como éramos mayores que ellos pues si que peor. Mi mama nos levantaba como a las
cuatro o cuatro y media de la mafiana, saliamos con qué frio a ir a traer agua del rio
Putumayo, nos demordbamos una hora y un poco mas en el camino, pues descansando y
todo, porque esas cantinas era bien pesadotas. Eso de recoger agua era la tarea de las
mujeres, mientras eso mi papa rajaba la lefia, ya en la noche después de salir del trabajo
a mi y mis hermanas nos tocaba cargar alimentos en la espalda, ahi en el canasto
llevabamos calabazas, frijoles o tumaquerios, los hombres cargaban la lefia...En la noche
por ahi entre las once y las once y media uno y se podia acostar, después de haber
cocinado “che sandonesh” para los puercos (la sandona: tubérculos que se cultivan

generalmente como alimento para los cerdos)”.

“Ah pues y lo de siempre nos tocaba cuidar a los nifios, por ejemplo, mientras
trabajabamos en la chagra a mi me ponian a cuidar al Carlos (hermano menor) que lo
colgaban en una hamaca, pero mientras lo meneaba y lo cuidaba me ponian dos chacladas
(medida que representa 5 metros cuadrados de tierra) de tarea para deshierbar”. (Maria.
Entrevista, febrero 9,2017)

Mientras tanto bata Clementina continda hablando:
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Y uno de hermana mayor y mujer, siempre lleva del plato, en cambio el menor dichoso, porque pues
que todos grandes. Pero el mayor si siempre lleva el bulto, yo si lleve bastante del bulto porque por
ser las mas vieja de mis hermanos, desde guagua (nifia pequefia) me tuve que asumir la
responsabilidad como mi mamita, y eso es muy duro no crea. Pero hasta lo que yo estuve me aguanté,

después me sali y hasta luego...(risas) . (Clementina. Entrevista, junio 02, 2017)

Elproceso de despojo cultural y la consecuente aculturacién, hadejado sustanciales improntas enla forma de
vida kaméntsa, huellas que tienen una importante relacion con el pensamiento machistay la minusvaloracion del
ser femenino en la comunidad. Las experienciasen la nifiez de las mujeres kaméntsa, evidencian, por una parte,
como la condicién socioecondmica conduce a la nifias a asumir responsabilidades orientadas a sustentar o
mejorar la economia familiar, reduciendo profundamente los espacios comunitarios para el aprendizaje de valores
y conocimientos propios; por otra parte, dichas narraciones sefialan como los roles de género inciden en las
formas de crianza 'y expectativas de las nifias kaméntsa; “‘asumir la labor de madre”, es uno de los principales
recuerdos de la infancia de las mujeres kaméntsa residentes ahora en Bogota D.C. En sus relatos resultaesquivo
encontrar experiencias y/o vivencias que signifiquen felicidad o més bien disfrute de su infancia, por el contrario,
hallamosen comin relatos de trabajo, autoridad de sus padresy fuertes castigos fisicos, lo que desde sumemoria

califican como “‘una infancia sufrida”.

Otro aspecto importante que hay que recuperar en este dialogo, es que debido a las responsabilidades asignadas
a las nifias kaméntsa ahora mayores de cuarenta afios, las limita en la participacion de espacios de educacion
formal (escuela) y de educacion propia (actividades de aprendizaje en escenarios comunitarios como la chagra),
siendo asi que dos de dichas mujeres (Shemita, Clementina, Rosa y Maria) cuando salieron del territorio no
habian ingresado a la escuela, y cuando ya se asentaron en la ciudad deciden iniciar y terminar su bachillerato.

Para nosotras las mujeres jovenes kaméntsa menores de 30 afios, la infancia transcurre en los espacios de
aprendizaje y socializacion propios, donde aprendimos valores y principios propios en el shinyak, el jajafiy el
tejido. Encontramos una creciente ruptura.con las normas de relacion, acaon y comportamiento develadas en las
narraciones anteriores, pues la generacion de nuestras mayoras es la generacion de nuestras madres y padres,
quienes proponen una mirada reflexivaante la imposicion cultural que determind su infancia. En lainfanciade las
mas jovenes, encontramos que en las précticas de crianza existe una mayor preocupacion por el debilitamiento
identitario de las nifias y nifios kaméntsa; de esta forma durante su infancia surgen diversas experiencias en

espacios propios que revitalizan los valores culturales y conocimientos ancestrales necesarios para la
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apropiacion y fortalecimiento identitario kaméntsa.

“Las précticas que vivi durante mi infancia fueron primero a través de la tulpa o shinyac, que es el
primer espacio de encuentro con la familia, pues digamos que, hasta el dia de hoy, se conserva en mi
casa. De ahi digamos que, hablando de la educacidn propia, pues serian los escenarios dealla ¢ No?,
la chagra, bueno el jajaf, el acompafiamiento pues como vivi siempre con mi abuela, mi abuelita
materna; entonces pues fue con ella, que empecé como mi escuela de formacién como Kaméntsa,
entonces en la artesania, y bueno siempre como que se recalcd lo que es las fiestas tradicionales no,
entonces siempre participe como del Bescnaté (Carnaval del perdon o dia grande), del uacjnayte (dia

de la ofrenda), entonces esas son como las fiestasmas importantesahi dentrode la comunidad.”

... “Digamos que para la época cuando era nifia, mis papas siempre como que se preocuparon por
tenernos todo listo, todo ahi en la casa, incluso le pidieron a la sefiora de la casa, para que nos
hiciera el aseo, la comida, mientras ellos trabajaban. Entonces en medio de su preocupacion por
mantenernos bien, también como que fallaronen ese aspecto, porque uno en la vida tiene que aprender
hacer de todo. Entonces cuando yo llegué a la ciudad, fue todo un choque fatal, que yo no sabia ni
hervirun agua, entonceseso fue comounafalla ya, porqueyo no sabia ni coger una escoba, no hacia

naday eso que vivia en el campo . (Diana. Entrevista, noviembre 16,2017)

Pero sin duda, las préacticas de crianza develan en Ultimas las formas de educacion propia que las antiguas y
nuevas generaciones de madres y padres de familia han recibido; de forma que no hay una relacion directa
entre las condiciones socioecondmicas de las familiasy la asignacion de labores de trabajo a las nifias kaméntsa,
sino que esta primera condicion se desempefia como aspecto detonante de la “precariedad econdmica familiar”
lo cual en ciertos casos obliga a sus padres a asignar labores de trabajo sobre todo a sus hijas mayores (para
este caso), sin embargo en las familias jovenes ( es decir, la generacion de mis padres) aln y a pesar de las
situaciones economicas en el hogar, existen otras motivaciones y proyecciones en relacion a las hijas kaméntsa,
generando para ellas espacios de trabajo, pero a su vez existe una preocupacion por la formacion formal
(escuela) y propia (aprendizaje de tejido, musica, chagra) de sus hijas. Como lo sefiala maméa Clementina,
son los mayores los que guian nuestra existencia, a través de la sabiduria y la experiencia encarnada
en ellos gracias al poder de nuestros ancestros, ellos son a lo largo de la vida, nuestros maestros,
ellos no solo adquieren importancia en nuestra nifiez sino en toda nuestra vida, porque son quienes
guian nuestros caminos. Cuando se habla de mayores no solo nos referimos a los abuelos, padres

y madres, sino a nuestros antepasados, porque su espiritu, su fuerza y su sabiduria son los que nos
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permiten luchar y hacer resistencia desde nuestro pensamiento propio, ellos nos permiten la vida.

Los mayores estan en la vida de los nifios y las nifias desde cuando se encuentran en el vientre,
cuando aconsejan y orientan a su madre, cuando con sus manos soban y acomodan al nifio, cuando
preparan aguas calientes para el vientre, cuando entierran el cordén umbilical y la placenta en el
shinyac (fogon), cuando le colocan la faja tradicional alrededor de su cuerpo (jena jandmanan-
envolverse con fuerza), cuando hablan con la luna para el primer corte de cabello, y asi ellos estan

presentes en los pasos, cruces y caidas del camino de la vida.

2.3.  Las mujeres kaméntsa en el origen de nuestro mundo natural yespiritual

Somos hombres y mujeres originarios de waman tabanok (Territorio Sibundoy), hijas e hijos de la
madre tierra, la madre tierra aquella que tiene un vientre de mujer y que desde cacé temp (tiempo
de origen) ha permitido la vida de todos los seres que habitan el cosmos. Las mujeres kaméntsa

somos creadoras de vida, de valores, sentimientos y principios propios.

En diversos espacios propios de la comunidad como: El shinyak (espacio que se comparte entre el
fogon y la cocina), jajaf (chagra o huerta tradicional), jabiam (tejido propio), mengay (espacio de
trabajo comunitario que hace alusion a el trabajo colectivo en la chagra 0 minga) y yebénts (casa
tradicional); las mujeres hemos germinado la semilla esencial del ser y el espiritu del kaméntsa.
Las mujeres kaméntSa encarnamos un cuerpo, un pensamiento y un espiritu colectivos, porque
desde nuestra cosmovision la capacidad de generar vidas, nos otorgan un lugar sagrado como

guardianas del espiritu, la sabiduria y la esencia milenaria kaméntsa.

El vientre de la mujer kamént$a tiene una significacion asociada con el equilibrio y la armonia con
los cuatro elementos de la creacion: Fshants (tierra), bejay (agua), ifie (fuego) y binye (aire), el
vientre es una olla de barro que guarda los elementos y el espiritu de la creacion, el vientre es
entonces es la conexion esencial y corporal con la madre tierra y el cosmos. Es esta conexion

esencial la que permite nuestro vital relacionamiento entre deidades, naturaleza y seres humanos.
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Imagen 2: “Nuestra vida o vientre materno”

Imagen 2 “Nuestra vida o vientre materno” tejido por mama Inés Jamioy. Elaboracion propia.
2017.

La conexion armoénica entre los elementos del cosmos es el origen de nuestra cosmovision, aqui
se forma el tejido de la vida y de esta sagrada creacion emerge el pensamiento Kaméntsa “Bengbe
waman juabna” (nuestro pensamiento propio), estas es la esencia de nuestro ser. Este pensamiento
estructura nuestro mundo y los principios de nuestra vida: la complementariedad y la dualidad
entre los seres del cosmos (mujeres, hombres y naturaleza). Las mujeres en nuestra corporeidad
encarnamos el espiritu de la creacion, el equilibrio y la armonia del cosmos, el vientre es la cuna
de la vida. La fuerza creadora del vientre ha inspirado varias de las simbologias de nuestro tejido
propio, en el tSombiach (faja tradicional que se usa para la proteccion del vientre) ché biayénga
(las mamitas tejedoras) cuentan la historia de surgimiento de la vida, la vida desde el vientre, los

granos de maiz o el agua.
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Imagen 3: “Sbaréq: Canasto para llevar frijol”
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Imagen 3 “Sbaréq: Canasto para llevar frijol” “Nuestra vida o vientre materno” tejido por mama

Inés Jamioy. Elaboracion propia. 2017.

En las imagenes podemos observar elementos importantes en relacion al vientre y la creacion de la
vida segtin la cosmovision kaméntsa. En primer lugar, destacamos que en 1a Imagen #2 se explicita
la creacidn de la vida desde el vientre femenino, que se encuentra rodeado por elementos de la
naturaleza como el aire. En segundo lugar, en la Imagen #3 encontramos el sentido y la
importancia espiritual de la gestacion de la vida en concordancia con el trabajo en la chagra y el
alimento propio. Es asi como desde el tejido se camina el conocimiento propio, la gestacion de la
vida se relata desde la simbologia, la simbologia que es nuestra forma de “escritura” propia; y

somos las mujeres quienes creamos, tejemos, dibujamos y narramos la vida.

La presencia de la feminidad, también hace parte de la tradicion oral kamént$a que se encuentra
en relatos de origen como el de “La tierra Arcilla” y que expresan la interconexion corporal y

espiritual de la mujer con la naturaleza, asi lo narra la bata Inés “méntsa anteo bétsetsanga

monjancuentay” (asi contaban mis mayores):
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NtSam tojanonjnd fshantse matbaj japormam

Canye inachnéjuan ya jetatan canye batd unga matbaj smana binyioycajan. Cha
tojanobecond canye yebnoy y tojanarrud posad chamatSamiam y tojanayan: AtS

sénduabayn mamé Juand ca y séntsa Bastoy ca.

As ché yebn nduini bétsco tbojanofj y sanatem tbojancaredado y chentsan nSetscang
mojtsofie jetsamanam, ya tojanvinyna ora; mama Juana tbojanatseta canye matbaj
caserabioye y cach ora tbojanrrua mama Juanabioy Smisajabuach juabuamaca, chora

aoyejuaya aifie ca tbojanjua.

As ché yebn nduin, baseng y peong, tmojtsanorie jajoy y mama Juand tojanontsé juabuan
y moSenan ora tmojtanashjajn, chora sanatema ya yojtsatsuamn canyanybiam, chora tsa

tamnan yojtsemna ca, nya méntsenac ca yojtsesan y chca tojanochnengo canye seman.

Chentsan ché yebn nduiiia tbojanyan basetembioy: ac camuentSe coisemén y jushacadn
coiserreparan er ntSamo mamd Juana yochjuabua ca, er tonday méntSen y tSa tamnan

juabana ca.

As ché basetem jushajan yojtserreparan, y tbojaninye ya yojtsabuan ora, mama Juana
tojanenabuacuetSejuand y cochillefjac tojanenabuacuestoto nguayéshéng y uabuananoy

cucharésac tojanenabongonjo.

Chca tbjojancuenta chabe mamabioy y cham betscad tbojanetn y tbojanyan mama

Juanabioye: jCamora motsaton, ndofie mds Smaiseyamnan!

Chora mama Juana thojanjua: camora chantsatorie, pero posado ScojuantSamiam muentse
enyanjoqueda fshantsatem matbaj japormama ca. Er atSe fshantse nduifie séndmén, ndofie

yventSa quetsatsmena ca. Cach ora corente tojanvinyiana y ché bata tojanenatjemba.

¢ Como nacio latierra arcilla?

En cierta ocasion, ya casi oscureciendo, por un pueblo hoy llamado San Francisco, pasaba
una sefiora cargando tres ollas de barro. Ella se acercé a una casa de familia y les pidio

posada y se presento que se llamaba mama Juand, y dijo que se dirigia a la ciudad de
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Pasto.

Entonces los caseros le hicieron seguir, le sirvieron la comida y luego todos se fueron a
dormir. Al dia siguiente mama Juana se levantd y le regalé una ollita a la duefia de la
casa, quien le rog6 para que le ayude a cocinar para los trabajadores y mama Juana

acepté muy contenta.

La duefia de casa, los hijos y los trabajadores se fueron a la chagra y mama Juana siguio
cocinando el almuerzo. Al mediodia regresaron a la casa y la comida ya estaba servida
para cada uno, cuando la saborearon estaba muy rica, pero no contenia carne y asi paso

una semana.

Después la duefia de casa le dijo a su hijo pequefio: hoy te quedas aqui y por las rendijas
mirards a mama Juand, qué es lo que revuelve en la sopa, ¢por qué todas las comidas

tienen sabor a carne?

Entonces el nifio comenzd a vigilar y se dio cuenta que antes de sacar la olla cuando la
comida esta hirviendo, mama Juana se arremangé la blusa y se rasp6 las chandas del

brazo con un cuchillo y luego las revolvio en la comida con una cuchara.

Esto le conté cuando llegd la madre del nifio y al escuchar esto, la duefia de la casa se
enfadé mucho y dijo: mama Juand, vayase de aqui, no la quiero ver mas, no nos haga dar
mas asco. Entonces mama Juand le contestd: Me voy ahora mismo, pero en
Agradecimiento por la posada les dejaré un poco de tierra arcilla, yo no soy humana como

ustedes, soy la duefia y espiritu de la tierra arcilla.

Cuando terminé de hablar, hubo un gran ventarron y se desaparecio.

Las mujeres kamént§a, como hijas de la madre tierra, atendemos a nuestro sagrado lugar de origen,

que, nos compromete a cuidar y a defender la vida de nuestros pueblos, protegemos la vida, nuestro

pensamiento y nuestra espiritualidad. En el relato sobre el origen de la tierra arcilla, observamos

como desde el pensamiento propio se percibe a la mujer desde una capacidad y voluntad creadora,

de vida humana y de elementos que como la tierra arcilla permiten nuestra existencia en el

universo. Pero, ademas, cabe destacar como el cuerpo femenino posee caracteristicas especiales a

las cuales se les asigna un valor espiritual; el vientre y las manos, por ejemplo, entrafian un rol
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importante dentro de lo que refiere a la gestacion de la vida, la proteccién, la salvaguardia de
saberes propios como la gastronomia, la medicinay el tejido, de modo que, las mujeres Kaméntsas

estamos en el origen de la vida.
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3. BENGBE BEJATA “NUESTRO VIENTRE”: Experiencias vitales

de las mujeres kaméntsa en el territorio de origen.

Por experiencias vitales comprendemos todos los hilos memoristicos que tejieron y le dieron
color a la vida de las mujeres kaméntsa hoy, las reflexiones que aqui planteamos se refieren
especificamente a los aprendizajes, memorias y experiencias que las mujeres tienen sobre su
vida en territorio de origen. El papel de la experiencia personal, los momentos de la vida,
expectativas y logros que cada mujer va agenciando, ocupan un rol preponderante en los
cambios que se asumen o que se buscan en lo que sigue de su vida en la ciudad. Importa para
este analisis, rememorar las experiencias de la vida cotidiana de las nifiez y juventud de las
mujeres kaméntsa en territorio de origen en relacion con las practicas culturales que emergen

en cuanto a su identidad étnica y su lugar como mujeres.

En este capitulo develaremos desde la experiencia, aquellas practicas de crianza y de
afirmacion identitaria que vivieron las mujeres kaméntsa como lo es, la siembra del cordén
umbilical, y que en consecuencia genera una suerte de conexion fisica y espiritual del cuerpo
de las mujeres con el territorio y con la naturaleza en cuanto tal, gestando valores que
determinen actitudes y proyecciones cuando se establecen en Bogota; para esto también se
explica la importancia de las condiciones socioecondmicas y “motivaciones” o proyecciones
en la ciudad comunes en los relatos, que derivan en la salida del territorio de origen hacia otras

ciudades y su establecimiento en Bogota.

3.1. Sembrando el cordon umbilical:  “Territorios, significacionesy

apropiaciones”

“Bengbe Lware (nuestro lugar) es una vivencia ancestral de legitimacion de nuestro derecho a un
espacio que nos pertenece, un lugar sin limites, amplio, extenso, pero comprensible frente a las
actividades cotidianas que se realizan en una unidad entre el ser Camentsa Biya con la naturaleza”

(Mavisoy, 2009:116)

“Asi era antes, a uno lo sembraban ahi en el shinyac o fogon, esa era la costumbre. Pues
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como mi papa recibia a los bebes, él tenia que hacerlo. Cuando yo naci, pues mi papa ya
habia alistado el hueco de las cenizas, entonces apenas sali del vientre de mi mamita,
quesque mi papa me agarrd y me corté el cordény lo unié con la placenta y ahi lo enterrd,
asi, entre las cenizas...Y eso se hacia para que nosotros estemos sembrados ahi en el hogar
y en la tierrita, uno siempre va estar ahi, por eso es que uno nunca se va del todo, aunque
uno esté bien lejos, pero siempre tiene la motivacion y la esperanza del territorio, €so no
se pierde, pues no vé que uno tiene una parte del cuerpo sembrado alla” (Clementina-

entrevista, noviembre 25, 2017).

La siembra del cordon umbilical en el shinyak es uno de los rituales mas trascendentales que
simboliza la conexion territorial que guarda el ser Kaméntsa con tshatsana mama o madre tierra,
en este sentido este ritual es un espacio-tiempo en la vida de los recién nacidos, que revitaliza los
significados, valores y principios que desde la cosmovision Kaméntsa promueven una relacion

armonica y de respeto con la naturaleza.

“El origen del ser kamént$a estd en el vientre materno, desde alli conoce la sabiduria de las
sobanderas, el arrullo en lengua kaméntsa de su madre, el cuidado, respeto y valor a su madre;
desde su nacimiento es conectado al otro vientre, la madre tierra en el shinyak, cuando entierran
la placenta con el ombligo del recién nacido, junto al shachekbé (Piedra del shinyak), para asegurar
de que siempre volvera a su madre tierra y se asegurara a través de un ritual inicial de que este
nuevo ser continué el legado de los mayores” (Plan Salvaguarda Kaméntsa. 2014, p:7). Para
nosotros el florecimiento de la vida en este mundo terrenal, es fundamental en tanto que garantiza
la continuidad de la existencia fisica y cultural de nuestro pueblo; de ahi que aspectos como el
nacimiento cobren especial importancia involucrando a hombres y mujeres en el proceso, el
nacimiento es entonces una experiencia colectiva. Y asi contaba bata Clementina: “el dia antes del
nacimiento, mi papé se iba a hacer una limpieza, porque tenia que estar preparado del espiritu y
del cuerpo para recibir a ese nuevo ser®” (Bata Clementina. Entrevista, noviembre 25, 2017).

8 En el pueblo Kaméntsa Biya, los roles de género en clave formacion bioldgica de los cuerpos: hombresy muijeres se
profundizaron, parcializaron y jerarquizaron, al mismo tiempo que, la religion catolica y la formacion en escuelas
formales anclé nuevos principios y formas de vida en las familias Kaméntsa. De los relatos recogidos parael presente
trabajo y desde mi conocimiento, solo en el relato de bata Clementina, revela el desarrollo de la labor de la parteria por un

hombre, su padre; en los Gltimos tiempos, se ha debilitado la colectividad en el desarrollo de las tareas, haciendo que la
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La preparacion fisica y espiritual de los parteros y parteras, evidencia las formas en que la
cotidianidad de los y las Kaméntsas se orienta desde una mirada espiritual y corporal. Para el
pueblo Kamént$a son multiples las variables que definen y caracterizan la pertinencia territorial o
mas bien, la significacion que se le otorga a nuestro lugar de origen y el sentido simbodlico y
espiritual milenario, que dicho lugar representa para la vida de nuestro pueblo. Como bien lo
sefialan nuestras mayoras y mayores, el territorio muere cuando le restamos el caracter espiritual
y lo reducimos a la materia fisica en cuanto tal. “Fshants” es una palabra que ligeramente se puede
traducir al espafiol como “tierra”, pero si indagamos un poco mas alla, esta misma palabra
representa otras cargas simbolicas que conllevan ideas de oscuridad y simpleza. Si bien el territorio
es apropiado tridimensionalmente por mujeres y hombres, a saber, desde lo espiritual, material y
politico; es en estos tiempos o en la época de “skenegbe temp” o “tiempo de los foraneos”, que,
acatando la légica de la parcializacion del conocimiento, se conceptualiza el territorio separando
y jerarquizando estas tres dimensiones o categorias respectivamente. Anteriormente nuestras
abuelas y abuelos vivieron, caminaron y defendieron el territorio sin pensarse en la categoria en
que se anclaba su accion de pertenencia al mismo, el territorio para ellos y para nosotras es un solo

ser, dotado de un caracter espiritual, natural, simbélico y de sabiduria.

No existe informacidn precisa sobre el origen del pueblo Kaméntsa, pero los abuelos y las abuelas
lo han dicho, “nosotros somos de aqui mismo, somos originarios de este territorio”, asi las cosas,
la pertenencia territorial se hace fundamental en la comprension del origen del ser Kaméntsa que
se ancla en un espacio y tiempo definido “Waman Iwar” sagrado lugar. Sin embargo, en esta
reflexién, no podemos olvidar la dimension politica que se le ha otorgado al territorio en las luchas
y resistencias que los pueblos indigenas a través de sus autoridades, lideres, sabedoras/es y

mayoras/es han emprendido hace mas de 500 afios.

“Al igual que el pueblo inga, los Kaméntsas experimentaron el primer contacto con occidente
aproximadamente hacia el afio 1535, cuando Juan de Ampudia y Pedro de Afasco, la
emprendieron contra los nativos. Este primer contacto con el mundo occidental obligé a los nativos
aemprender batalla, luego de la cual el Capitan Ampudia, se vio obligado aretirarse para ir en busca

de otras riquezas fuera de este territorio” (Bonilla 1969, en Chindoy 2014, p. 17). Tsbatsana mama

parteriaseauna labor que especificamente se desarrolle por mujeres.
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0 madre tierra. Tshatsan desde el pensamiento kaméntsa representa la accion o espacio arménico
de dependencia con algo, mama es una apropiacion de la lengua castellana que significa madre, la
unién de ambos términos significa madre tierra. Madre tierra que, es el lugar de origen y retorno
todos los seres que habitan el universo, representa un todo, es el origen y el fin de la vida; la madre
tierra es el soporte de la vida de los hombres y las mujeres kaméntsa, nos brinda el alimento, nos

da la fuerza para trabajar, construir nuestra casa, pintar la lana y tejer nuestra indumentaria propia.

3.2.  Saliendo del territorio: la migracion histérica

“Pero la primera vez que sali fue a Caracas, a los once afiitos no mas " (Clementina. Entrevista, junio
02, 2017)

Nuestras mayoras y mayores en la plenitud de su forma de vida propia ya habian experimentado el mundo
mas alla de lo terrenal, contemplando, hablando y aprendiendo respetuosamente de los seres cdsmicos, los
espiritus y los animales; por el contario, con el contacto colonizador e invasor que tuvo el pueblo kaméntsa por
primera vez con el mundo de occidente en el afio 1535 (Bonilla, 1969), nuestros mayoras'y mayores kaméntsa
pensaron diligentemente en la vida terrenal de las nuevas generaciones dando inicio forzoso a la migracién local
e interna. El poblamiento inicial de Sibundoy por el pueblo kaméntsa, se da en el centro del municipio donde
se localizaba el parque y el antiguo cementerio de la comunidad. Este primer poblamientose va afectar con la
presencia de los invasores espafioles, viéndose obligados a moverse hacia los territorios periféricos: “Bengbe
taitang anteo endoyen chents bengbe tabnaok, morn ya ndofie, er ch squeneng tonja chetagemeng’ (nuestros
mayores, antiguamente vivian en el pueblo, después por amenazas y toda la violencia que vivieron les tocé irse

mas a las veredas) (Rosa. Entrevista, junio 15 de 2017).

Como se menciond antes, en 1702, se constituyo el Resguardo Inga 'y kaméntsa en el valle de Sibundoy, sin
embargo, la llegada de las misiones religiosas y méas adelante, de campesinos y mestizos provenientes del
departamento de Narifio desata una ola de despojo territorial, que obligd a las familias kaméntsa a desplazarse
hacia las zonas bajas y pantanosas del territorio, siendo estos los lugares menos accesibles y menosdeseables
para los colonizadores. Asi las cosas, desde el siglo XV111 se da el primer desplazamiento colectivo e individual
que realizaronlas mujereskaméntsay sus familias, en la bisquedadel bienestar, la saludy la vida de sus familias,

como hasta en laactualidad.
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Con los afios y la ambicién avasallante de los colonizadores, rapidamente se impusieron nuevas formas de vida
que ubican a la poblacion kaméntsa en complejas condiciones de vulnerabilidad, lo cual, entre otras cosas,
desencadenara un proceso de migraciones de indigenas kaméntSa hacia los centros urbanos y ciudades
principales del pais. Las redes de intercambios comerciales que las y los kaméntsa adelantaron con personas de
otros pueblos y especificamente del departamento de Narifio, ampliaron el espectro de socializacion permitiendo
que personas de la comunidad se desplacen con mayor frecuencia hacia otras ciudades del pais, inicialmente
por motivos de comercializacion de artesanias. Las primeras migraciones internas de mujeres kaméntsa, durante
el siglo XX, tienen como destino las ciudades de San Juan de Pasto, Cali, Popayany Medellin; de forma que
para el 40% de las mujeres que hicieron parte de este trabajo investigativo, Bogota no fue el primer destino,

desu primera salida del territorio.

3.3. “Las muchachas para el trabajo doméstico”: Experiencias de vida

“Asi a mi me toco en esta vida, pues mi papa se habia hablado con una sefiora que llevabaa
muchachitas a trabajar lejos a Venezuela, entonces arreglaron que yo también me iba para trabajar
en los oficios domésticos de la casa. Pero la primera vez que sali fue a Caracas, a los once

aniitos no mds” (Shemita. Entrevista, junio02,2017)

Las probleméaticas macro-estructurales del pais tuvieron especial resonancia en el departamento del Putumayo,
sobre todo en lo que refiere al feroz despojo territorial que ubicod al pueblo Kamént$a en condiciones
socioecondmicas y culturales vulnerables, y motivo un complejo y silencioso proceso de desplazamiento de
mujeres jovenes y nifias indigenas de entre los 9 ylos 25 afios, trasladadas desu territorio de origen para
asumir labores domésticas en la ciudad de Pasto generalmente; de forma que, la migracion de mujeres
jovenes para el servicio doméstico constituy6 para algunas familias como la de Shemita, una “estrategia”
orientadaa la generacién de mayores ingresos economicos parael hogar. Son diversas las voces de las mujeres
kaméntsa que rememoran las experiencias directas e indirectas del trabajo doméstico en la ciudad, pero sobre
todo recapitulan la forma en que se vieron obligadas a salir del territoriosin su consentimientoy el impactoque

dicho“trabajo”tuvoen sus vidas personales y familiares. Asi por ejemplo Shemita recuerda:

“No, lo que pasa es que atsagem (yo) no sabia, pues como antes los mayores decidian todo, sobre la
vida de los hijos. Entonces pues como mi papa ya habia recibido un buena remesota de una sefiora
que buscaba muchachas para el doméstico pues a mi me mand6 a pagar en trabajo durante un afio
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en Venezuela, yo sololloré, empaqué unas ropitasy los que se van. ¢, Qué masiba hacer? De ahi un afio
completico me aguanté en esa casa, pero luego sali a buscar trabajo en otrascasasy me fui a trabajar
con otra sefiora alla mismo en Caracas, pero ahi si me pagabana mi persona, pero al final tuve que

salir corriendo de nuevo porque el viejo como que se estaba enamorando de mi”

La autoridad y el respeto hacia los mayores (madre, padre, abuela, abuelo), era un principio sagrado e
incuestionable en las formas de crianza propias de las nifias y nifios kaméntsa, de esta forma las decisiones de la
familia, asi como el disciplinamiento y/o castigo (fisico generalmente) de hijas e hijos lo hacia el padrey en el
mejor de los casos se discutian entre padre y madre. En los relatos de Shemita, Rosa'y Maria encontramos un
punto nodal relacionado con la decision autoritaria de madres y/o padres, frente a la incapacidad de toma de
decisiones propias de las hijas. La autonomia como principio de vida kaménts4, se sustentaba como principio
colectivo para la interlocucion entre autoridades propias, el pueblo o hacia las instituciones; sin embargo el
principio de la autonomia en el plano personal se marchitaba a la sombra de la autoridad de los padres, asi
sucediaen las familias de Shemita, Rosay Maria, cuando la palabra asustada de la madre era acallada con un
gritoo con una bofetadadel padre, 0 cuando las érdenesde padre y madre no podianni debian ser cuestionadas
poreltemor al “juete ventiado”. Para la infanciakaméntsa““en esos tiempos™y sobretodo para las nifias, la idea
deautonomia parecia esquiva ante la auoickd de los padres.

Asi sucedio con varias nifias y jovenes kaméntsa: “ak eso de que los papas mandaran a las hijas a trabajar
cuando les daban alguna plata o alguna remesa, era algo como normal” (Rosa. Entrevista, 15 junio de
2017). De esta forma, para algunas familias, las nifias de ocho o nueve afios representaban potencialmente una
oportunidad para generar ingresos familiares, no era muy extrario entonces, que en determinado momento llegara
la orden de empacar la ropa y salir a asumir la responsabilidad del contrato, la mayoria de veces realizadoen

forma verbal por sus padres.

Con el crecimiento poblacional en la zona urbana de la ciudad y el auge de empleos de oficina o de tiempo
completo, se incrementa la demanda de empleadas para el servicio domésticoy el cuidado de los hijos; de esta
forma las “‘sefioras” 0 patronas de la ciudad de Pasto viajaban a Sibundoy a buscar “muchachas” (término
peyorativo comun para referirse a las empleadas del servicio doméstico), llevando habitualmente remesas (arroz,
azucar, harinas, panela) y en algunos casos dinero, para negociar el trabajo de las muchachas. Las sefioras se
acercaban alamadre o al pedey conellos entablaban una larga conversacion (desconocida porgue las hijas y
los hijos no hacian presencia enesos espacios), que culminaba enun intercambio de remesa o dinero por la

muchacha, de ahi se establecian acuerdos verbales sobre el tiempo conveniente para pagar la deuda que
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adquirian los padres, las condiciones de trabajo y tareasespecificas que debian asumir las nifias, asi se definia el
contrato de trabajo. No habia discusiones sobre salario, porque este era remplazado por el intercambio ya
mencionado. La idea de “deuda’ que emergia de esta negociacion, asi como la imposibilidad de los padres para
conocer el lugar de trabajo de sus hijas (porque a ellos no se les suministraba esta informacion, pero tampoco
habia mucho interés por solicitar direcciones o nimero de teléfono de contacto de las patronas o patrones), hacia
que las condiciones y los acuerdos del trabajo fueran ambiguas, efimeras y susceptibles de ser cambiadas
drasticamente a voluntad de las patronas, cuando las muchachas llegaban a sus hogares en la ciudad. Asi lo

narra Rosa, contando la experiencia de su prima Concepcion Juagibioy:

“A la Concha, a ella a los ocho afios la habian negociado los papas, pero a ella le dijeron
que sélo iba a Pasto y ella pues toda una nifia no conocia nada de lugares, cuando ya
fueron a llegar a la ciudad, alla la encerraron, como decir la secuestraron, no la dejaban
ni salir a la tienda, nunca, y los patrones la golpeaban, la maltrataron harto, alla cuidaba

marranos y cocinaba hartisimo porque los sefiores tenian un restaurante.

Después de mas de dos afios de estar ahi, a la hija de la patrona se le ocurrié sacarla para
que la acomparie al mercado, entonces la Conchita pues contenta de salir por primera vez
en la calle le habia dicho jQué grande que ha sido Pasto!, entonces la muchacha se habia
reido y le habia dicho, esto no es Pasto, aqui estamos en Popayan, ella se habia asustado
porque ni sabia donde estaba, pero pues no podia hacer nada porque estaba encerrada.
Ahi nunca le pagaron, le daban alguna ropa vieja y le tocaba comer esos restos que
dejaban en el plato, las personas del restaurante. Ya un dia pudo correrse y como salio sin
un peso, en la calle tuvo que pedir limosna para llegar a Pasto. Pero de ahi de Pasto no
quiso volver a Sibundoy, porque no queria ver a la mama por todo el sufrimiento que le
hizo pasar por haberla negociado, por eso ella se quedo trabajando ahi por siete afos

mas, pero ahi ya le pagaban y después ya cuando era sefiorita se devolvié a Sibundoy.

Situaciones de humillacion, golpes y acusaciones de hurto hacen parte importante del ndcleo de
las experiencias de las mujeres y nifias kamént$a en el trabajo doméstico, su condicion como
mujeres indigenas es un aspecto que exacerba los malos tratos de los patrones hacia ellas. El
contrato verbal (entre padres, madres, sefioras y patrones) que amparaba el servicio doméstico de
las nifias y mujeres kaméntsa que salian a la ciudad, eludia la autoridad de los padres y exacerbaba

la autoridad de los patrones, autoridad que esta vez en manos de los “sefores” se traducia en
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humillaciones, malos tratos, golpes, encierro y explotacién de su fuerza laboral, justificando su

supremacia racial, étnica, econémica y social.

En un trabajo realizado por Vasquez Flores (2008), para indagar sobre la insercion laboral en el
empleo doméstico de las mujeres indigenas nahuas en una zona residencial de Guadalajara,
evidencia como en dichos contextos laborales, son favorecidas las précticas discriminatorias y las
situaciones de abuso por parte de los patrones (as) generalmente mestizos, debido a la situacion
laboral de las mujeres, que generalmente se rige bajo un contrato verbal, que no ampara Seguridad
Social ni derechos laborales para las mujeres: “La mujer empleadora establece los parametros
hablando de tu y usted, e invitando 0 no a compartir la misma mesa o la misma comida y platos;
la empleada sélo puede resistirse a ser absorbida en la vida de los empleadores, insistiendo en

comer en la cocina o0 manteniendo ciertas reservas en sus relaciones con la familia”.

A la luz de estos relatos encontramos que el servicio doméstico significo para las mujeres adultas
kamént$a un camino agridulce que se explayaba entre la posibilidad de la “libertad y la autonomia
personal” y econdmica, frente a los rezagos de los castigos de los patrones y sus padres, el rechazo
de la sociedad occidental, la explotacion laboral y el sinsabor de haber salido del territorio siendo
esta una ultima opcién o como objeto de una “negociacion”, que en palabras de ellas fue

claramente un engaﬁo a SuUS mayores.

Varias mujeres salieron del territorio a desarrollar el trabajo doméstico por imposicion y orden de
sus padres, para otras fue la oportunidad de “escape” de la situacion negativa que vivian dentro de

sus hogares; y mientras frotaba ligeramente sus manos, asi inicia el relato de Maria:

Bueno, yo sali de la casa por obligacion, yo me escapé por el puro maltrato de mis papas,
por eso me fui. Eso fue por alla como en el 71 (1971) yo tenia como unos dieciséis afios,
ahi fue cuando me corri a Pasto. Pues yo miraba a otras vecinas que se las llevaban a
trabajar en las casas, entonces yo dije esta puede ser una oportunidad para mi y asi fue.
Lo que pasa es que en mi casa la situacion fue bien dura, desde que tengo uso de razén
mis papas, tanto mama y papa me pegaban harto, pues ambos tomaban, cuando llegaban
a la casa mi papa nos golpeaba a todos junto con mi mama, y nos corriamos a la chagra
a amanecer alla. Asi los castigos, después que ya me hice sefiorita y ahi si fue peor, era
casi todos los dias, que si no me insultaban me golpeaban, o sea, cuando yo iba a traer

agua o a recoger lefia si saludaba a algin muchacho o medio me demoraba y seguro mi
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papa me daba rejo de pies a cabeza y cuando mi mama intentaba defenderme también la
golpeaba bien feo, le decia que ella me defendia porque era una vagabunda como yo, aja
asi nos decia, hasta que me cansé, senti que ya me estaba enfermando, ya no podia mas.
Entonces me fui a trabajar para Pasto, le robé una plata el dia anterior a mi pap4, agarré
un vestido, lo meti en una chuspay me fui a esperar el bus. Alla rapido encontré el trabajito
pero al cuarto dia, no sé como llegé mi papa y me encontro, me dijo que me devolviera,
pero yo no, le dije que no, pero no me regafio ni nada, solo se fue y yo me quede mas
tranquila. [...] Ahi trabajé me hice unos ahorritos y volvi a Sibundoy ya como después de
cinco afios, de ahi me animé y me vine acé a la ciudad. (Maria. Entrevista, marzo 19 de
2017)

Para las mujeres adultas de entre los 35-60 afios, el trabajo doméstico fue un puente hacia la
movilizacion social y espacial. La movilizacion social que les permitia en algunos casos ser
“independientes” en el uso de sus recursos econdomicos, poseer relaciones premaritales o
noviazgos, decidir o aplazar la maternidad, incidir en las decisiones sobre sus familias en el

territorio, ser autbnomas en su tiempo libre y en algunos casos estudiar.

La movilizacion espacial, surge cuando salieron voluntaria o involuntariamente de sus hogares y
territorio de origen, este seria un paso decisivo que concluyd con la migracion definitiva a la
Ciudad de Bogota; la experiencia positiva o negativa en el trabajo doméstico de las mujeres y nifias
kaméntsa en otras ciudades como Pasto, Popayan o Caracas, fue un elemento de seguridad que en
el plano personal otorgd confianza a las mujeres para viajar y trabajar en otra “ciudad mas grande”
-Bogotéa-, asi mismo constituy6 un capital de movilizacién e intercambio, ya que la “experiencia
en los oficios de la casa” abria puertas laboralmente en los lugares extrafios en que llagaran, asi
mismo funge como un elemento de intercambio, asi como sucedi6 con Clementina, cuando por
primera vez llego a Bogota, ella trabajo en la casa de una paisana realizando labores domesticas y
el cuidado de dos nifios de 1 y 3 afios respectivamente durante dos semanas, a cambio de

alimentacion y hospedaje.

En las experiencias de las mujeres kaméntSa jovenes entre los 17 a 34 afios, observamos que si
bien para este grupo etario en particular, el servicio doméstico no fue el camino directo hacia la
movilizacion espacial fuera de territorio de origen, las condiciones y aspectos socioecondémicos de

sus familias determinan la movilidad territorial temprana. Siendo asi que cuatro mujeres de las que
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componen este grupo etario -jévenes-, manifiestan que, a la edad de 11 afios en promedio, salieron
de territorio hacia otras ciudades principalmente Pasto. Los contactos comerciales con esta ciudad
han generado un proceso continuo de relaciones sociales y familiares que conectan el Alto
Putumayo con la ciudad de Pasto, es asi como estas mujeres viajaron tempranamente en compafiia
de sus familiares (madre y/o padre, tias, abuelas) a esta ciudad por motivos de compras, venta de
artesanias, visitas a familiares, motivos de salud generalmente, y en algunas oportunidades

viajaron a Mocoa por motivos de venta de artesanias y medicina propia.

En estas arenas, si bien Bogota es la ciudad destino de la migracion individual y familiar, no es la

primera ciudad con la que las mujeres kaméntsa tuvieron contacto.

No hay regién o ciudad expulsora para el caso del territorio de origen. El inicio de la migracién
Kaméntsa después de la llegada de los espafioles esta ligada directamente a la tenencia de tierras,
desde el despojo violento de los comuneros y ejidatarios indigenas, enfrentados al expansionismoy la

ambicion por la propiedad de las tierras de cultivo por parte de los mestizos y la mismaiglesia catolica.

Desde hace mas de cuarenta y dos afios las mujeres kaméntsa habitamos la ciudad de Bogota,
salimos de nuestro territorio ancestral por diversas razones que superan la idea de “una mejor
vida”. Cada mujer tiene su propio tejido de vida, solo en este entramado de ires, venires, suefios,
desencuentros, risas, lagrimas, palabras y consejos, es que podemos dimensionar las posibles

“razones” 0 motivos que nos animaron a estirar nuestro cordon umbilical enterrado en el shinyak.
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4.  EL SER MUJER KAMENTSA: Reflexiones pedagdgicas desde la
interculturalidad, procesos colectivos y reafirmaciones identitarias en Bogota
D.C.

“El ser shema (mujer) en la relacion que nosotros tenemos tan directa con todos los elementos
que estan en la tierra y en el cosmos, entonces para mi ser mujer, es ser un espiritu, ser aire, ser

fuego, ser tierra, porque tiene un gran significado, sentido”. (Gladis. Entrevista, febrero8, 2018)

La pregunta sobre la mujer kaméntsa resulta bastante compleja y en algunos momentos distante,
aun para aquellas personas que, como yo, reflexionamos nuestro camino y nos interrogamos sobre
el lugar de la mujer kaméntsa. Mujer kaméntSa; palabras que mientras las medito, me inspiran
fortaleza, sabiduria y espiritualidad; pero si regreso a otro momento de mi vida, cuando mi cuerpo
y mi espiritu alcanzaron la edad del choclo (maiz tierno), estas palabras caian como agua helada
sobre mi cabeza, no soportaba escuchar esas palabras; porque una vez mas confirmaban lo que la
maestra de la escuela alguna vez me dijo “usted es solo una india”. La forma y el modo en que nos
identificamos, se teje desde las vivencias y experiencias, directas o indirectas que hemos
construido en la accion desde nuestra individualidad, en el territorio y con la comunidad; una
accion consciente o “inconsciente” o mejor aprendida, que genera procesos de tejido de la memoria

y de apropiacion identitaria.

Son diversas las voces que narran el significado del ser de la mujer Kaméntsa; pero ;Quién sabe
qué es y quién es la mujer Kamént§a? Yo pienso, quien mas que la misma mujer Kaméntsa; la
mujer nifia, joven, adulta, mayora, que teje, que siembra, que recicla, que estudia o que trabaja en
una oficina es la persona indicada para dialogar sobre su origen y su lugar enla comunidad.
Haciendo una reflexion personal postulo una mirada critica sobre la concepcion y el discurso
“legitimado” sobre la mujer indigena, que dentro de nuestros mismos pueblos, invisibiliza, silencia
y menos precia nuestras vidas mismas. Desde las construcciones propias de las mujeres Kaméntsa
en Bogota, es de sefialar que son diversas las representaciones a interpretaciones que se han
elaborado alrededor del significado del ser KaméntSa; encontramos interpretaciones politicas,
reivindicativas, victimizadas, contestatarias y transformativas, que atienden en varios casos a la

posicion econdmica, social, cultural y etarea de las mujeres Kaméntsa en contexto de ciudad.
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Desde afuera (academia, sociedad, ciudad, Estado) y desde adentro (mujeres indigenas, cabildos
indigenas, organizaciones de mujeres indigenas) se han construido discursos proyectados sobre lo
que es 0 mas bien sobre lo que deberia ser la mujer indigena. Como Maruja Barrig (2001) lo
advierte rememorando la frase “Mundo al Revés” del cronista indio Guaman Poma de Ayala;
cuando hablamos de mujeres indigenas surgen dos imagenes cercanas y diametralmente opuestas;
“una primera imagen divisa a una mujer que destaca por la viveza de los colores de su
indumentaria, la fuerzay la tenacidad de su mirada que evoca resistencia ante el mundo occidental;
por otro lado, surge la imagen de una mujer indigena desprovista de aquella belleza femenina, que
con la cara manchada y ojos tristes, ejemplifica la pobreza, el abandono, la ignorancia y la

“inferioridad” de las mujeres y hombres indigenas”.

(Como definir la mujer Kamént$a en y desde el territorio? Para encontrar a la mujer Kaméntsa es
preciso devolvernos a los origenes de lo que somos, debemos caminar mucho para encontrar los
pasos que nos trajeron hasta aqui y encontrar el camino de vuelta. Como dice “atSbse
bétsmamagema Carmela” (mi abuelita Carmela), “Béngbe chca endmén, bétsca sonjéftsotoca jan,
chca monyanjeftsobenay jishéconan béngbe luareyé”, “asi es nuestra vida, a nosotros nos toca
caminar harto, asi podremos devolvernos y encontrar nuestro origen”; encontrar nuestro origen,
esa es la tarea y el compromiso que nosotras las mujeres Kaméntsa tenemos con nuestros ancestros,
mayores y las nuevas generaciones, en Ultimas este es la tarea de mujeres y hombres Kamént$a

por la vida de nuestro pueblo.

Comprender, sentir, visibilizar, significar, repensar y reflexionar desde la vida de las mujeres
kaméntsa; es una ardua tarea, que implica urdir la multiplicidad de narraciones vitales para tejer
un camino de accién y buen pensamiento orientado hacia la revitalizacion de nuestros principios
de origen como kamént$as. Las palabras y las voces de las mujeres que me acompariaron en este
trabajo a partir de las narraciones biograficas y mis experiencias de vida, son las semillas que
forjan el campo investigativo y epistémico otro, que propone un espacio de compresion e
interpretacion sobre la vida de la mujer kaméntsa desde la ciudad en perspectiva de nuestro

territorio de origen.

La oralidad es y ha sido uno de los valores y précticas ancestrales que permite cultivar y revitalizar
la sabiduria de nuestros ancestros, siendo de esta forma una pedagogia propia en la transmision y

produccion del conocimiento y la memoria KaméntSa. Para nuestro pueblo la oralidad como
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pedagogia propia trasciende la transmisién del conocimiento y se consolida como un principio
rector de nuestra forma de vida propia. No pretendo darles la voz a las mujeres kaméntsa, por una
razon; porque desde nuestro origen fueron los espiritus creadores de la vida humana, la naturaleza
y el cosmos quienes nos dieron a las mujeres y a los hombres un cuerpo y un espiritu con la
posibilidad de hablar y comunicarnos oralmente, las mujeres kaméntsa si tenemos voz y palabra,
por lo tanto, no necesitamos que nadie nos otorgue esa posibilidad tan humana y tan ancestral para

nosotras.

No obstante, teniendo en cuenta la importancia vital de la oralidad para nuestro pueblo, es preciso
reflexionar sobre los actores, modos, espacios y escenarios que legitiman, apropian y exteriorizan
dicho principio de la oralidad; esto es un cuestionamiento propio que surge en el momento en que
empiezo a realizar trabajo comunitario y empiezo a participar en escenarios politicos y
organizativos de mi comunidad en territorio de origen; en este camino de aprendizaje observé y
vivi personalmente, las multiples formas en que se menosprecia el ser y la palabra de la mujer
kaméntsa, especificamente en el espacio publico y comunitario. Mi mama siempre me dice,
“cualquier momento es un buen tiempo para hablar”, pero empecé a callar, hasta que en algin
momento “participando” y trabajando en un espacio comunitario, un buen amigo me dijo “es que
usted no habla ni por usted misma”, a buena hora llegaron las palabras de este hombre, porque ese
fue el momento en que emprendi una busqueda espiritual para fortalecer mi voz y mi palabra. Las

mujeres kamént§a tenemos un universo por contar, solo hace falta caminar hacia nuestro origen.

Desde iniciativas académicas, estatales o particulares, se han realizado diversas investigaciones y
estudios frente a la comunidad kamént$d en temas referentes a: medicina propia, tejidos
tradicionales, simbologias ancestrales, territorio, chagra o jajafi, lengua materna, carnaval del
perdon, usos y costumbres propias; sin embargo, en ellos muy poco se habla sobre la vida de la
mujer kamént$a en cuanto tal. Trabajos muy importantes que de alguna forma han promovido una
suerte de generalizacion cultural de la comunidad, invisibilizando las posturas, representaciones y
construcciones individuales de los sujetos dentro y fuera de la comunidad de estudio. Para el pueblo
Kaméntsa la vida se gesta desde el ser, estar, hacer y sentir en comunidad, no obstante, dichos
principios se aprenden, apropian y practican de maneras diferentes para cada individuo. En esta
perspectiva, las experiencias y vivencias de las mujeres kamént$d en el territorio resultan

fundamentales, para comprender las formas en que construimos subjetividades, aprendizajes
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interculturales y apropiaciones identitarias. De ahi que la vida de la mujer kaméntsa en el territorio
sera explicada a partir de diversas variantes que resultaron importantes en estas memorias: aspecto
laboral, conyugal, tensiones de pareja, creencias, territorialidad, aprendizajes y re significaciones

identitarias.

41. “La primera vez en Bogota”: Primeros momentos en la ciudad.

iAh pues laprimera vezque llegué a laciudad, fuebien duro no, jumm, imaginese que hasta dormi enla
calle! (Shemita. Entrevista, junio 02,2017)

El inicio de la migracion del pueblo KaméntSa se relaciona directamente con la llegada de los
espafoles a nuestro territorio de origen, con el violento despojo de tierras a los comuneros y los
continuos asesinatos de lideres y lideresas kaméntsa; es un proceso que sembro en el territorio un
sistema de violencia y discriminacion hacia los pueblos indigenas del Putumayo, ubicandolos en
condiciones de vulnerabilidad econémica, social y cultural que se manifiesta hasta nuestros dias y
lo encontraremos en los relatos de las ocho mujeres kaméntsa que actualmente habitan en la ciudad
de Bogota. Desde hace mas de cuatrocientos afios nuestro pueblo ha sido sometido a la imposicion
de otras formas de vida y otras formas de pensamiento motivadas por el afan de la propiedad y la
“civilizacion” de los indios, proceso que ha acarreado para nuestro pueblo un sinfin de
vulneraciones a nuestros derechos Humanos, nuestros Derechos Colectivos y nuestros Derechos
Econdmicos, Sociales y Culturales; si bien estas condiciones afectan de manera colectiva a la
integralidad del pueblo kaméntsa, en estos relatos observaremos situaciones especificas que tienen
lugar dentro y fuera de la comunidad y que afectan de manera distinta al cuerpo, pensamiento y
espiritu de la mujer kaméntsa, en la vida, en el territorio, el proceso de migracion Yy Su

establecimiento en la ciudad®.

% Es importante sefialar que, debido al interés y las condiciones etnograficas del presente trabajo investigativo-
reflexivo, no es posibleprecisarsilasmujeres kaméntsason mayormente édads ensusalida de territorio en relacion a los
hombres de la comunidad y/o viceversa; ya que para aquella diligencia requerimos de un estudio sobre la vida de los
hombres kamént$a en ciudad, cosa que en este momento alin no se ha realizado. Empero, lo que es de nuestro interés es

develar aquellas condiciones subyacentes de relaciones de poder asimétricas que mas alla de las problematicas que
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En las vivencias migratorias de las mujeres kaméntsa aqui relatadas, encontramos un comun
denominador en experiencias de problematicas econdmicas, discriminacién y violencias, al mismo
tiempo que encontramos importantes procesos de reivindicacion y reafirmacion identitaria, y de
transformacion en lo referente a valores, normas, formas de comportamiento, simbolos y

significados asociados con las relaciones e identidad de género.

La salida del territorio es un asunto crucial en la vida de las mujeres kamént$a y sus familias, €S
una experiencia que revela el grado de autonomia para la toma de decisiones o en su defecto revela
la subordinacion de la mujer a las decisiones de la familia o sus padre o conyuge, y evidencia la
existencia de relaciones equitativas en la toma de estas decisiones. Esta es una experiencia diversa
y particular para cada una de ellas, que es determinada por la edad de las mujeres, la posicion de
ellas en la familia, las condiciones econdmicas familiares y situaciones sociales e histéricas propias
del contexto-territorio de origen-, son factores individuales o colectivos que permiten comprender
si la salida del territorio a la ciudad es un proyecto individual /o familiar. Asi las cosas, interesa
observar como la experiencia migratoria de las mujeres kamént$d con las que aqui estamos
dialogando tiene dos perspectivas; una perspectiva que depende en gran medida de la proyeccién
de vida particular de cada mujer en especial en lo relacionado con intereses de movilidad espacial-
territorial, intereses de estudio y de trabajo; y la otra perspectiva que se define por los intereses
familiares que proyectan en la mujer posibilidades de mejorar las condiciones econdmicas del
hogar o que buscan para sus hijas (especialmente las jovenes entre los 20 y 35 afios) mejores

oportunidades de estudio, movilidad social con interés de retorno al territorio de origen.

Shemita nos cuenta como la primera vez que salié del territorio llegé a Caracas por decision y
arreglo de sus padres, quienes intercambiaron una suma de dinero por el trabajo doméstico de
Shemita. En la segunda oportunidad que Shemita salié del territorio para trabajar en la ciudad de

Bogota, encontramos que surge un importante proceso de empoderamiento que le otorga la

afectan al pueblo kamént$a en su colectividad, afectan de manera discriminada y discriminante a las mujeres en
particular, dentro de los espacios domésticos, familiares y comunitarios de sus vidas. Las mujeres indigenas de las
Américassemudan de sus territorios de origen a las zonas urbanas para estudiar, trabajar y buscar una vida mejor paraellasy
su familia, pero también “para huir de condiciones de persecucion familiar y social que atentan contra su vida o su

integridad”. (Comision Interamericana de Derechos Humanos CIDH, 2017).
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capacidad de decidir salir del territorio, con sus propios medios y sus propios contactos de salida.

iAh pues la primera vez que llegué a la ciudad, fue bien duro no, jumm, imaginese que hasta dormi
en la calle! Pues yo me fui con una muchacha de Sibundoy, paisana, y ella me dijo que teniaallaen
Bogota un trabajito para mi, pues yo lo necesitaba, y ese dia le dije a mipapd, y como antes ya
habia salido a trabajar a Venezuela yano se lesdiomucho, yo tenia comoquince afios, y pues ella
me dijo que en la ciudad me cuadraba algo de trabajo, yo cogi la ropitay con unos ahorritos que

tenia del trabajo en Venezuela, y me fui con ella. (Shemita. Entrevista, junio 02, 2017)

El principio de organizacion social propio “Canye tsaquéngca” (Como una sola familia) se revitaliza en las
précticas de frateridad y solidaridad que se tejen entre las mujeres kaméntsa o paisanast® que salen del territorio
de origen. De esta forma, encontramos en este y otros relatos, la conexidn personal y solidaria que existe entre
las mujeres (JOvenes y mayoras) que salen a trabajar en el servicio doméstico hacia otras ciudades; dichos
contactos se forjan como redes de apoyo familiar que aseguran para las personas que salen por primera vez
del territorio una posibilidad de integrarse a la vida en la ciudad, actiian como referencias personales para
encontrar trabajo rapidamente, asi mismo son el soporte afectivo, emaocional y familiar del que carecen las
mujeres kaméntsa en estos contextos. Sin embargo, pese a que las mujeres que salen de Sibundoy cuenten con
contactos en la ciudad o emigren acompafiadas por otras paisanas, no siempre encuentran las mejores

condiciones de vida en susitio dellegada. Asi lonarra Shemita:

Claro, llegamos a la ciudad y nada, sin saber para donde ir...esta muchacha pues no habia
conocido bien, no sabia ubicarse, pero preguntando, preguntando, llegamos donde la sefiora, ahi ella
me presentd me recomendo, le dijo de mi experiencia haciendo el oficio en las casas y todo, pero

esta sefiora bravisima porque habia llevado a otra paisana, mal oliente, no nos quiso recibir.

La discriminaciony el rechazo al que somos sometidas tanto mujeres como hombres indigenas, tienen multiples
posibilidades de ser, aqui encontramos que el “mal olor” fue y es en nuestros dias una causa legitima para
rechazar a una paisana. A proposito, Barrig (2001) sefiala que “El mal olor de un cuerpo se transformaen un
arma retorica para la exclusion. Una de las maneras en que la sociedad dominante puede controlar su miedo en

momento de crisis social es intensificando las dimensiones negativas del dominado, es a través de la degradacion

10 paisana o paisano: Término referido entre indigenas y no indigenas que denota cercania o familiaridad

por territoriode origen o nacimiento. No se vincula directamente con la familiaridad étnica.
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del otro deshumanizado. (p.24)

Continda Shemita comentando:

Y no nos dejo entrar, no nos dio posada. Entonces sin saber para donde coger, pero la muchacha
sabia que en el centro ahi en la parte de San Victorino!!, se la pasaban los inganos, entonces
arrancamosa caminar paraall, llegamos cansadisimasal centro, peroya comoa las siete de la noche,
pues ya no habia nadie, ya no estaban, solo estaban esos de la calle. Y no sabiamos ni que hacer,
pero por esos lugares habia gente durmiendo con cartones arrimadosen las paredes, y pues no habia
deotra, no teniamos nada de plata, nos quedamos ahi. Como por ahi votaban harta basuray cosas,
pues fuimos a buscar cartones y plasticos para abrigarnosy encontramos una buena cantidad y nos
hicimos ahi, asi como esos otros, acomodamos como un refugio de cartény amanecimos alli; ah, pero
en la noche si parecia que nos ibamos a congelar. Peroeraun peligro, pues ahi dos mujercitasy bien
jOvenes, pero bueno, como ambas estabamos bien cansadas, con hambre, y bien sucias, yocreo queno

nos echaban el ojo.

Casi no dormimas, asi dos noches nos toco, pero si al otro dia, ya hablamos con los paisanos de
Santiago, ch pobloyquéng (losingas). Y ellos puessi para qué, si Se preocuparon por nosotras; nos
quedabamos ahi con ellos mientras ellos vendian sus medicinas. Ellos nos regalaban pan, arrocito, asi
enlostresdiasde estaren la callenos dieron comidita,si se portaron bien, paraqueé. A si, pues los tres
dias en la calle.

Pero como te digo, fueron dos noches de dormir en la calle, porque al tercer dia otra vez nos
estabamos acomodando para dormir en ese rincon que habiamos escogido, y llego una sefiora inga,

como joven todavia, y nos invitd a la casa donde la tia de ella, y pues de una nos fuimos para alia.

11 san Victorino ubicado en el centro de la ciudad, es uno de los primeros lugares de socializacién para las mujeres
que por primera vez llegan a Bogota, es el escenario en donde se encuentran entre paisanas 0 conocen a otras
paisanas de Santiago o Sibundoy. Este lugar del centro de Bogot, es para varias de las mujeres mayores (de entre
los cuarenta afios hacia adelante) un espacio para el encuentro entre paisanas y paisanos, que es aprovechado para
averiguar sobre sus familias en el territorio, compartir sus situaciones en el trabajo, ubicar nuevos espacios
laborales, colaborarse en la consecucion de nuevos contactos de “patronas” y finalmente, se aprovechado este

espacio para revitalizar los lazos familiares y comunitarios de las mujeres kamént$a en la ciudad.
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Esta transicion territorial se torna dificil y es fuente de mayor vulnerabilidad para las mujeresen la ciudad, que se
enfrentan con situaciones adversas de discriminacion y precariedad econdmica, sin embargo, la frateridad
existente entre cabéng (Nosotras, nosotros) o entre paisanos de la gran familia kaméntsa es una oportunidad
vital para superar estas situaciones, asi sucedid con Shemita. La experiencia que nos cuenta Diana, una mujer
joven de veinticinco afios, lider, estudiante universitaria que habita en la ciudad hace siete afios; quien se desplazd
a Bogota por motivos de estudio, aunque ya habia hecho visitas previas a esta ciudad por razones familiares,
evidencia que, si bien durante su salida del territorio y llegada la ciudad cont6 con el constante apoyo de su
familia, no logra establecer una relacion afectiva con las dindmicas socio- econdmicas y con las condiciones
geogréficas de Bogoté “No me imaginaba venirme a radicar aca, no, a mi Bogota no me gusta, pero ya fueron
las circunstancias” (Diana. Entrevista, noviembre 16, 2017). Este es un sentimiento cuasi generalizado en las
palabras de las mujereskaméntsa con las que aqui dialogamos, el fuerte vinculo espiritual con el territorio de
origenentrafiasentimientosde inconformidad, disgustoy distanciamientocon la ciudad, a su vez que crece ensu

espiritu unaefimera esperanza de volver definitivamente al territorio.

“No me gusta Bogotd porque pues es un cambio fatal, digamos que yo siempre vivi en el
campo. Entonces pasar de ver montafas, a ver solo casas, edificios, cemento, aguantarse
los trancones, que aca todo es plata, el estrés, aca todo es duro. Entonces la ciudad, es que
realmente no me gusta. Cambiar el contexto rural del territorio por el contexto urbano

siempre es complicado ” (Diana. Entrevista, noviembrel6,2017).

Asi mismo las experiencias complejas que ha vivido y viven las mujeres jovenes por la discriminacion en la
ciudady especificamente dentro de los escenarioseducativos-universidad-,es en principioun fenémenoque en el
fondo combina una triple exclusion por ser “pobres”, por ser mujeres y por ser indigenas; sin embargo es este
ultimo aspecto el que en su mayoria promueve acciones y actitudes de discriminacion contra las mujeres

kaméntsa; Juliana una mujer estudiante de 23 afios, nos cuenta como vivio esta situacion en su universidad:

“No pues ellos no conocian mis apellidos y se les hacia raro, y entonces como no sabian pronunciarlo lo
decian como se les ocurririay luego en tono de burla empezaron allamarme por mi apellido; hasta que yo
dije que ya no iba a tolerar eso y les dije que la universidad no era un batallén militar como para que me
llamen por mi apellidoy que yo tenia un nombre y un apellido y que ellos debian respetarme, y asi ya
cambiaron”. (Juliana. Entrevista 25 de septiembre,2018)

El contexto académico enfrentaa las mujeres Kaméntsa con multiples tensiones que van desde las actitudes de

rechazo hasta la discriminacionimplicitaen el proceder educativo del sistema universitario; sinembargo, en dichas
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situaciones, el encontrarse con otras mujeresy hombres indigenas en ciudad, diferentes procesos organizativos
propios y el “estar fuera de territorio de origen”, les ha motivado a generar actitudes y capacidades de reflexion
y transformacion de dichos sucesos; siendo asi que en el momento las mujeres jovenes representan y lideran
avidamente procesos de transformacion y re-apropiacion epistemoldgica de los circulos académicos. Asi se
piensa la ciudad, como un escenario propicio para la re-educacion de la misma comunidad y la sociedad en
general, porque como sefiala Juliana la educacion es fundamental para la transformacion de précticas

discriminativas, por ejemplo, que sereproducen muchas veces de manera inconsciente:

Cuando yo llegué a la universidad, era bien raro como me veian; de pronto no era gue me
sefialaban tanto por ser indigena sino porque no conocian lo que somos los pueblos indigenas.
Entonces me preguntaban que, si alla en el territorio todavia andadbamos con taparrabo, 0 qué si
Sibundoy era parte del Ecuadory cosasasi. Perolo que pasa, s que eso no es todo, la misma academia
en si a uno lo rechaza, el sistema educativo no tiene un enfoque diferencial para pueblos étnicos,
somos como parte de un requisito que debe cumplir, porque tiene que haber estudiantes indigenasen
la universidad, debe haber unnimero de indgenespor carrera.

Entonces claro cuando uno llega, el primer rechazo que uno tiene es ahi mismo dentro del sistema
educativo, entonces uno tiene que adaptarse a cosas que por el mismo espacio de donde venimos no nos
han ensefiado. ...Entonces llega ahi la comparacion por ejemplo de una escuela o colegio publico de
Bogoté, con un colegio de Sibundoy, pues no es la misma educacion, uno tiene otros conocimientos,

pero acé igual te miden con la misma regla. (Juliana. Entrevista 25 de septiembre,2018)

La insercion en la educacidn superior, es un paso transicional fundamental en la vida de las mujeres, sin
embargo, para todas (las mujeres jovenes) ha sido una experiencia compleja, que rememora experiencias de
discriminacion, rechazo y segregacion. Si bien Diana y Juliana, vivieron estas experiencias de discriminacion
étnica en territorio de origen cuando estaban en la escuela y en el colegio respectivamente; esta experiencia
también se da en la universidad, especificamente en los primeros semestres de sus carreras. Situaciones que se
aseveran con los sefialamientos debido a la procedencia regional, situacion econdmica, “nivel educativo”, acento
regional, forma de vestirse, entre otros. La academia para las mujeres es un espacio de tensionesy encuentros
que les resultan ambiguos; por una parte, se encuentran ante la posibilidad de adquirir nuevos conocimientos y
generar capacidad reflexiva en la ambito personal y comunitario; por otra parte, la academia es el escenario
donde mayormente viven situaciones y confrontaciones por discriminacion étnica principalmente, pero mas alla

de estas actitudes generalizadas en la universidad, surge en este mismo espacio, actitudes criticas y practicas
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transformativas de estas situaciones.

Uno acé tiene que hacerse fuerte realmente, y es aca donde uno empiezaa valorar esa identidad que
como jovenes de pronto la estamos perdiendo, por nuestro desinterésy la misma presion social. Pero
uno llega acd y ya no hay nadie que lo defienda, entonces a uno le toca defenderse, entonces la
manera es esa, expresarse y decirles a las personas que deben respetar; porque fuera del apellido,

nombres... PUES SOMOS Personas, Somos humanos Y merecemos respeto.

En principio como personas indigenas debemos llegar a la academia para adquirir conocimiento, para
fortalecer nuestro conocimientoy llevarlo al territorio; pero bueno a veces pasa que olvidamaos nuestro
conocimiento que viene heredado milenariamente por nuestros abuelos, pero eso no es bueno, porque
es como estarnos perdiendo a nosotros mismos... Uno cambiay més estando aca en la ciudad, yo he
cambiado mi forma de pensar, por ejemplo, en mi identidad, yo aca defiendo mi identidad, la valoro
mucho mas de cuando estaba alla en territorio, siento que me he fortalecido. (Juliana. Entrevista25de
septiembre,2018)

Las conexiones familiares nucleares de las que se carece en la ciudad, motivan sentimientos de soledad al
mismo tiempo que generan actitudes desconfianza y valor consigo mismas, lo que las lleva a asumir
decisiones propias; en la universidad, por ejemplo, son ellas mismas las que hablan y hacer por si mismas.
Mientras que las mujeres asumen esas decisiones por su cuenta, en este camino emerge la necesidad de actuar
pensando en las generaciones venideras, es decir, las decisiones que ellas toman dentro de la universidad se
realizan suponiendo prospectivamente mejores condiciones de llegada para los y las hermanas Kaméntsa que
recién ingresan a la universidad; del mismo modo, las resistencias que ellas generan en estos espacios son
pensados en términos educativos para la comunidad académica, asi como para la sociedad en general y la

misma comunidad, llamando la atencion sobre la fraternidad entre las personas.

Soncambiantes lasnociones que configuran lacuidad, vista desde el territorio de origen y cuando se la habita;
no se explicaestarelaciénen la l6gicade ilusion-desilusion, como cuando se deseao se objetivaalgo, pero cuando
se lo obtiene se pierde el encanto; sino que las experiencias son cambiantes desde que inicia el proceso de
migracion hasta el establecimiento de las mujeres kaméntsa en la ciudad, se comprenden desde un complejo
andlisis integral y reflexivo que involucra relaciones de interaccion, reciprocidad, transformacion, aprendizajes y
des-aprendizajesen el transcursode la vida de las mujeres kaméntsa en Bogota. Asi comoen el jajafi (chagra)
cuando la luna camina las plantas del maiz se doblegan, pero a su paso, se levantan con mas fuerzay mas

frutos; asi cada una de las muijeres ha vivido, pensando y sentido la cuidad de maneras distintas, pero en esta
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multiplicidad de caminos, encuentran el cordén umbilical del territorio que las motivaa caminar unidas por su
pueblo. Las primeras experiencias de socializacion en la ciudad dependen en gran medida de las condiciones
armonicas y/o violentas que enfrentan las mujeres kaméntsa, en lo referido a lo econdmico, lo social, lo

identitario, loterritorial y suforma devida propia.

Asi por ejemplo Diana nos comenta como fue su experiencia en los primeros dias en que se establecio en la

ciudad:

Yo tenia un tio que vivia aca y estudiaba en la universidad, y entonces él llamé a mi papa
y le dijo -méandela a estudiar-, entonces mi papa aprovechoé y dijo que si, y yo como por
salir a ver, a experimentar sali. Yo sin saber ni que iba a estudiar, sin saber en donde iba a
estudiar, sin saber nada sali, ya yo llegué aca en Bogota y acé fue donde conoci como es
la rutina. Bueno ahi en el principio, en el primer afio pues como que no sufri mucho pues
porque vivia con mis tios, todavia era menor de edad pues no trabajaba, solo me dedicaba
a estudiar, no fue dificil ese ano... Estudiaba arqueologia en el Externado. Entonces
digamos que entre mis papas y mi tio me ayudaban, en esa época no sabia como coger un
bus porque siempre ibamos en taxi, todo me lo tenian ahi. No sufria para nada, solo tenia

que estudiar.

Pero en ese momento juepucha... la educacion en Sibundoy no es muy buena, pero cuando
uno llega aca, la exigencia, los trabajos, las trasnochadas, fue duro porque las lecturas
que uno hace acé son muy profundas y le piden los trabajos para el otro dia, no parala
otra semana ni para dentro de seis meses. Entonces uno acostumbrado a otras rutinas, fue
dificil el cambio, esa carrera que ni siquiera la conocia, pues meterme en una vaca loca

que al final me termind aburriendo. (Diana. Entrevista, noviembre 16, 2017).

Sin duda en los relatos de las mujeres kaméntsa que llegan a la ciudad de Bogota por primera vez, los
contactos familiares, laborales y entre paisanos juegan un rol importante en la formay en las condiciones en
que las mujeres inician su proceso de socializacion en la cuidad. No obstante, dichos factores que
diferencialmente configuran las experiencias de las mujeres kamént$a en Bogot4, ubican en todos los relatos
situaciones de tension y contradiccion por su pertenencia étnica, posicidn socio-econdmicay origen geogréfico,
siendo asi que, aunque para muchas la salidaa la Ciudad es una alternativa para “‘lograr mejores condiciones de
vida”, no deja de ser cierto, que cuando llegan a Bogota, enfrentan condiciones que las ubican en un grado
mayor de vulnerabilidad que cuando estaban ensuterritorio.

68



4.2.  Canye tsaquéng ca (Como una sola familia) “Aca si hay la solidaridad enre los

paisanos”. Principio de vida y de conocimiento.

Los principios y valores que milenariamente orientan la vida del ser kaméntsa, estan interrelacionados con la
espiritualidad, las formas propias de trabajo, medicina, educacion, organizaciony cultura; son espaciosy tiempos
que se materializanen las practicas cotidianas que entretejen el juabn “pensamiento kaméntsay dan lugara esa
experiencia vital que se denominaidentidad; esa identidad que se ubica mas alla de laabstraccion, categorizacion
y conceptualizacion y que por el contrario, desde nuestra concepcion propia del tiempo se revitaliza con el
pasado-presente. La identidad es una posibilidad de ser, retornar y vivir lo que somos, es el espacio desde el
cual podemos conectarmnos con nuestras mayoras, abuelos y nuestro territorio propio. Asi las cosas, la identidad
siendo esa experiencia vital que nos ombliga con nuestro origen, al mismo tiempo nos permite recrear desde
nuestro cuerpo y nuestro pensamiento el ser y estar como kaméntsa fuera de nuestro waman luwar “sagrado
lugar olugar de origen”; generando pautas u horizontes devida que hacen posible lavida desde lacolectividad,
lahermandad y lacomunitariedad, horizontes quese recogen en nuestro principio de origen canyetsaquéngcao
“‘como una sola familia™; mas que un valor cultural (sembrado en la costumbre) este es un principio de vida
kaméntsa y es para las mujeres kaméntsa el espacio o la posibilidad de tejerse asi mismas desde la hermandad

paratejera las hermanas, abuelas, sobrinas, tias, que llegana laciudad.

“Ah si, pues los tres dias en la calle, pero como te digo, fueron dos noches de dormir en la calle,
porque al tercer dia otra vez nos estabamos acomodando para dormir en ese rincon que habiamos
escogido, y lleg6 una sefiora inga-Carmen-, como joven todavia, y nos invité a la casa donde la tia de
ella, y pues fuimos para alla, alla si nos brindaron la comidita, bien buenas personas, hasta zapatos
me regalaron, porque de Sibundoy sali con un par de chanclas, y de tantoandar paraallay paraaca,
se me estaban arrancandoy me estaban pelando los pies, ella me regal6 unos zapatos de la hija, a la
otra muchacha le dio una ruana, ahi nos quedamos una nochey al otro dia la sefiora nos dijo que le
ayudaramoscon las cosasde la casa, y puessi eso hicimos, pero es que ahi solo nos quedamosdos dias
nada mads ” (Shemita. Entrevista, junio 02, 2017).

Shemita narra su experiencia de las dos noches que paso junto a su paisana en un refugio de carton en San
Victorino, que se interrumpen por la llegada de una mujer Inga que solidariamente las invita a alojarse en su
casa, brindandoles alimentacion y algunas prendas de vestir, a cambio las mujeres debian colaborar con los
oficios de la casa. Graciasa la herenciade los shoshouang “caciques’ Carlos Tamoabioyy Luis Naricesdesde
inicios del siglo XVII1 el pueblo Kaméntsa e Inga compartimos el mismo territorio, lugar desde donde emergen
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conexiones de hermandad entre los paisanos 0 “cabéng” Inga y/o Kaméntsa que tienen sus huellas en las
resistencias colectivas en la defensa del territorio propio ante la llegada de los primeros colonizadores; ahora
compartimos un pacto que pese a nuestra cercania territorial y cultural en el Valle de Sibundoy, nos permite un
reconocimiento colectivo entre nosotros que genera relaciones positivas entre ambos pueblos en la ciudad. Como
narra Shemita, fue una paisana Inga quien decide sacarlas del refugio en la calle para alojarlas en su casa, sin
conocerlas decide llevarlas a su hogar para brindarles apoyo en sus necesidades basicas al tiempo que en forma
de trueque ellas colaborarian con las tareas domesticas; Carmela, la paisana Inga no estaba buscando
“muchachas para el servicio” sino que habia escuchado que habia dos paisanas jovencitas en la calle, por lo que
decide colaborar. Desde un andlisis feminista contemporaneo del asunto podriamos sefialar entonces que estaes

un hallazgo de una experienciade sororidad entre “indigenas’; a propésito, Lagarde (2009) sefiala que:

La sororidad es una experiencia de las mujeres que conduce a la busqueda de relaciones positivas y
a la alianza existencial y politica, cuerpo a cuerpo, subjetividad a subjetividad con otras mujeres, para
contribuir con acciones especificas alaeliminacion social detodas las formas de opresiony al apoyo
mutuo para lograr el poderio genérico de todas y el empoderamiento vital de cada mujer”. Pacto
entre mujeres. sororidad,” consulta 13 de agosto de 2018,

http://biblioteca.efd.uy/document/188)

Es un importante aporte que denota las matrices de accion, conceptualizacion 'y analisis para la reivindicacion
genéricay positivade las mujeres, es una invitacién que a mi parecer es vital y necesariasi queremossanara la
humanidad, sanando aquellas enfermedades histdricas que las mujeres de este planeta llevamos en nuestros
cuerpos y espiritus ; no obstante y sin la intencion de demeritar los aportes de tedricas y feministas como
Marcela Lagarde, piensoque este conceptose veriaforzado si lo adaptamos parael anélisis de la experienciaque
narra Shemita; como decia mi abuela Carmela “Cada persona cuenta o dice lo que tiene decir desde su propio
entendimiento”; y en esta perspectiva mi entendimiento ahora se ubica en el pensamiento Kaméntsa; ese
pensamiento Kaméntsa que nos sitda en colectividad, comunidad y hermandad. Desde la filosofia Kaméntsa

esta experienciade una mujer Kaméntsa en Bogota expresa la profundidad de este principio de vida“‘cabéng” y
todo lo que significa vivir unidas y unidos como pueblo; nosotros hablamos de “‘cabéng” 0 “nosotros mismos”,

mi mamita Inés comenta al respecto:

A ver, pues es que cuando se habla de cabéng se habla como de todo lo que representa la existencia
del Kaméntsa, en estos Ultimos tiempos se escucha mas como que se refiere a las personas, cabéng

€S como decir nosotros 0 de NOSotros MisSmOos; Por eso es gque cuando uno ve por primeravez a una
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personay le parece que tiene rasgos Kaméntsa uno dice “a cha cabéng bobond” (a él parece uno de
nosotros mismos), pero al decir cabéng también se esta refiriendo comoa una gran familia, por eso
desde esta palabra también se distingue a indigenas asi sean de otros pueblos, cabéngas como
indigenas o personas de nuestra familia. Asi es que nos reconocemos nosotros. Por eso también en el
canto de alegria en el Clestrinye (Carnaval del Perdon) uno dice ...chams cabénga chams béndata,
por eso somos familia, por eso estamos nosotros...; y son palabras que se comparten entre todos, desde
el mas chiquito hasta el mas grande, porque es un valor que nos une a todos. (Inés. Entrevista,
diciembre10,2017).

Cabéng, desde la concepcion Kamént$a es entonces esa energia vital que nos motivaa pensar, hacer y estar en
compromiso con nuestra gran familiaque incluye a personas Kaméntsa y de otros pueblos; si bien en el proceso
de aculturacion que vivimos los pueblos en territorio de origen y en contexto de ciudad se han generado
equivalentes lingiisticos y culturales entre nuestra lengua materna y el castellano, como la palabra paisana o
paisano que denota la pertinencia o cercania territorial de nacimiento; la palabra cabéng para los Kaméntsa es
la palabra con la que reconocemos a nuestra gran familia, mas alla de la relacion territorial expresa la relacion
de origen'y de hermandad entre los pueblos; este principio de vida en el espacio de ciudad representado en la
practica de valores de relacionamiento socio-cultural se acerca a eso que se ha denominado “Interculturalidad”,
nosotras las Kaméntsa en ciudad caminamos la interculturalidad pensando en nuestra vida y en la vida de
nuestros pueblos; la interculturalidad entre mujeres y hombres del mismo pueblo (Porque cada persona vive,
aprende y siente su cultura de forma distinta) y entre mujeres y hombres de otros pueblos originarios.

La relacion fisica y espiritual que tenemos con el territorio, genera y promueve en los sujetos acciones y
comportamientos que fortalecen su identidad, desde la identificacion y el reconocimiento con los otros. Desde el
pensamiento kaméntsa las mujeres originariamente somos educadoras, educadoras desde los multiples escenarios
que tejen nuestra vida dentro y fuera de territorio. De forma que el pensamiento propio y sus pedagogias
histéricamente negados e invisibilizadas por la academia occidental, se consolida como una estrategia epistemica de
“Resistencia y re-existencia” desde el aprender y ser, compartiendo con los deméds, reconociendo en “la otra y el
otro” un sujeto de saber, de memoria y de hermandad, que hace posible la construccién de conocimiento critico-
reflexivo en colectividad. En este didlogo de pensamientos, e rescatan valores éticos y culturales que transforman
no solo las relaciones dentro de las mismas comunidades, sino que propenden por la trasformacion de las relaciones
sociales y de poder en la sociedad en general, el pensamiento y el valor de la mujer kaméntsa es una fortaleza para
el pueblo y para la ciudad, estamos caminando, educando y aprendiendo. En estas arenas, cada paso en la ciudad es
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un desafio, desde el auto reconocimiento como el relacionamiento con las personas  no indigenas, que en varios

casos cuestionan y denigran nuestras formas de ser, asi lo comentan las hermanas kaméntsa.

Contintia comentando Shemita como después de haberse hospedado donde “la paisana Inga” tuvo que salir de
esa casa debido a la inconformidad del esposo de Carmen, quien decidio dejar que Shemita se vaya, puesto que
era una persona “desconocida” por loque su presencia enlacasa le generaba desconfianza. Sin embargo,
Carmen en medio del disgusto con su esposo (un skend, un hombre mestizo que al parecer no compartia la
fratermidad que motivo esta accion) decide contactar a una mamita Kaméntsa- Clemencia Chindoy-, y asi lo
cuenta Shemita:

Pero en la noche lleg6 el marido de ella, y le dijo que cdmo habia recibido una persona asi sin
conocer que no me podia dar trabajo, entonces ahi fue donde me mando donde la bata Clemencia
Chindoy la mayorcita... Ché, la de San Francisco (Barrio San Francisco en Bogota), chaftac (con ella)
me mandd, entonces, pues me dijo, gracias a dios, aca hay una paisana de ustedes también, vive en
tal parte, hace tiempo trabajay vive en San Francisco. Entonces, yo le dije que me hiciera el favor de
llevarme también pues con la otra paisana, pero ella ya no se iba conmigo porque ella sabia tejer
entonces si le dijeron que podia quedarse ayudando con el negocio de ellos; entonces ella habia
llamado ya habian hablado con la bata Clemencia, entonces la mayorcita habia dicho que me la
trajeran, que elladebe ser algunapaisanaconocida... Ciertoyo llegue alla se pusieron a tomar, alla me
presentd y la batagem (sefiora) bien pa que, me dio posada, me dio comida; con ella trabaje unga
shénye (tresmeses), en esostiemposme pagaba tres mil pesitos, yo le ayudaba también pues a cocinar
a lavar, en esostiempos los sefioresde hoy en dia que estan jovenes, eran pequefiitos eran tres, entonces
yo tenia que cuidarlos mandarlos para la escuelay bafiarlosy poner la ropa .Y asi, pero después me
fui, porque me dieron la oportunidad detrabajarenotro lado como interna y pues me pagaban mejor,
entonces ledije a la bata queme ibay ella me empac6 unas ropitas y me regald una ruana nueva

y me fui.

Los sujetos somos portadores del conocimiento y del saber, asi nos lo han ensefiado las abuelas y
abuelos, en donde quiera que caminemos nuestra sangre y nuestro espiritu kaméntsa seran la guia para
refrescar la memoria y tejer vida con los “otros hermanos” (no indigenas). Las mujeres en ciudad, desde
las précticas cotidianas generamos vida, educamos y resistimos colectivamente, en el relacionamiento
con las demés mujeres y hombres indigenas y no indigenas estamos construyéndonos asi mismas como

sujetos historicos y sociales, en tanto que existimos gestando otras formas de apropiacion territorial
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(desde la memoria y el cuerpo) y de identidad (que valora y cultiva lo individual desde la pertenencia
colectiva-comunitariedad ‘“Nosotras/nosotros mimos™) y en relacion con los demas, una relacion no
jerarquica ni subordinada, sino de compromiso y responsabilidad como mayoras y educadoras de la
vida (interculturalidad). Para las Ciencias Sociales este es “otro” camino epistémico y pedagogico para
re-pensar el territorio y la identidad, desde la palabra, el compartir, la memoria, la diversidad y la
diferencia en el ser y el sujeto pedagogico, reconociendo “las experiencias Vvitales, el conocimiento y la
memoria individual y comunitaria” como pilares para el didlogo tedrico en el aprendizaje y
reapropiacion territorial-identitario desde la interculturalidad o mejor desde el principio la
comunitariedad. Desde este principio de vida, los pueblos indigenas nos educamos y resistimos en la
ciudad. Los contactos que se tienen entre los Ingay Kaméntsa, se consolidan como una de red de apoyo para
los paisanos que llegan por primera vez a la ciudad; los que ya estan en la ciudad asumen el papel de “mayoras
y mayores” parala comunidad, tejiendo un sentido de comunitariedad y proteccion para las recién llegadas; aca
en la ciudad independientemente de la familiade procedencia, posicion social o econdémica se fortalecen los lazos
familiares de manera consciente, s una practica de vida que nos permite resistir cultural y fisicamente; la ciudad

abre geogréficamente nuestro espacio vital pero a su vez afianzael nicleo relacional entre Kaméntsas.

El ser mujer Kaméntsa es como un complemento mas de ese todo, que el Kaméntsa y la
Kaméntsa tenemos algo bien importante, que es el estar sembrado alla en la tierra,
entonces el Kaméntsd, es un ser que vive en su territorio, tiene su espacio propio y asi es
como nos identificamos, que siempre tratamos de saber quiénes somos, tratamos de
entendernos a nosotras. Y asi mismo el estar sembradas en el territorio, nos define
actitudes, con pensamientos y con sentimientos propios. Yo creo que la Unica alternativa
es volver a nuestras raices, volver hablar Kaméntsa como un codigo de comunicacion
esencial, tener el tejido como forma de comunicarnos y mantenernos activas, tener una

espiritualidad diferente es muy propio de nosotros. (Gladis. Entrevista, febrero8,2018)
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4.3 “Shembasabe juabn, el pensamiento de la mujer”: Concepciones de lo femenino, re-
significaciones y afirmaciones identitarias por/para la educacion y la vida en comunidad y

en ciudad.

Ante la pregunta sobre la validez 0 mejor la coherencia de la primacia del ser mujer sobre el ser indigena
Kaméntsa 0 viceversa, responderé que el dia en que naci, nacié una mujer kaménts4, es decir que dentro de
ambas posibilidades del ser no hay una posibilidad mas o menos importante que otra, el pensamiento de la
mujer Kamént$a esta tejido originariamente entre la integralidad y complementariedad de la feminidad y la
identidad kaméntSa, son dos caminos que se tejen para dar lugar una vida, una vida fundante, transmisora,

educadoray creadora como es la mujer.

La feminidad es fundante, creadora e integradora como la chagra, ese es nuestro pensamiento; de forma que el
territorio y la identidad son dos conocimientos-sentimientos que se entretejen y se encuentran en la fluidez del
espiritu mismo de la mujer kaméntsa educadora. Este es un proceso que desdibuja la costumbre metodologica de
las Ciencias Sociales y promueve espacios para la potenciacion de los sujetos en su propio mundo, o lo que
Quintar (2002) ha denominado la Pedagogia de la Potenciacion; es una didactica del ser y del saber que ubica'y
se reconoce en el pensamiento de la mujer kaméntsa, que desde el uaman juabn (pensamiento propio,
historicamente invisibilizado) como horizonte de sentido, genera espacios de concienciacion, reconocimiento y
re significacion del sujeto que aprende y que ensefia, tejiendo una relacion comunitaria entre hermanas y
hermanos para la educacion comprometida con el origen, el ser y el futuro. Es una relacion comunitaria que
transforma las casillas de la jerarquia del conocimiento, para retornarlo a su funcién social y cultural con los
pueblos indigenas y con el mundo; el saber y la resistencia de las muijeres indigenas en ciudad es un aporte tanto
para nuestra comunidad como para nuestra sociedad y para nuestra humanidad; reconocer el espiritu educador es
potenciar nuestra fuerza dual, complementaria, tejedora y guardiana del conocimiento kaménts4, es en tltimas

asegurar los espacios armonicos de formacion propia tan necesarios para nuestra vida misma.

El proceso de reconocimiento y el fortalecimiento de la identidad étnicay de género, tiene diversos embalses
que surgen desde las experiencias de las mujeres Kaméntsa en el territorio y su vida actual en la ciudad; pero
ciertamente para las mujeres Kaméntsa que habitamos en Bogota este reconocimiento identitario ha sido un
largo proceso de diélogo, encuentros, desencuentros, compartires y sucesos positivos y negativos que surgen al

interior de la comunidad, en el relacionamiento con las personas mestizas de la ciudad y en los escenarios
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cercanos; contextos laboral, educativo y familiar.

Es dificil recoger todas las experiencias vividas de las mujeres en ciudad, pero aqui recogeré aquellas cuestiones
que desde los contextos y subjetividades particulares dan lugar a reflexiones y re-significaciones identitarias de
las mujeres kaméntsa en ciudad. Un punto en comdn en todos los relatos es la capacidad de resiliencia,
empoderamiento y capacidad de cambio, que en su interior llevan resistencias para la transformacion de los
roles y las identidades de género; para las muijeres jovenes este proceso se manifiesta desde los procesos de
reafirmacion identitaria desde sus propios espacios (universidad, grupos de danza, grupos de musica, trabajo) que
a su vez motivan a las mujeres a asumir roles diferentes a los asignados social y culturalmente, ahora siendo la
caravisible de los pueblos dentro de la academia y otros espacios en laciudad. Por otro lado, las mujeres
adultasy sus experiencias, las han motivado para generar procesos de transformacion (que, aunque es un proceso
un poco mas lento en relacion a las proyecciones de las jovenes), sobretodo en el interior de susfamilias; como
ejemplo de ello tenemos que tres de las mujeres adultas con las que aqui charlamos se encuentran hoy

separadas de sus conyuges.

“Yo conoci a mi esposo aqui en Bogota, cuando estaba trabajando en una casa de familia. A los tres
meses nos fuimos a vivir juntos, quedé embarazada casi en el siguiente mes y desde ahi empezaron
los golpes, yo me aguanté doce afios de mi vida en esas condiciones. Mi familiame decia que lo dejara,
peroyo yateniados hijosconély me quedabamuy duro mantenerlossola; pero llegé un dia que yo dije
ya no mas, ya he aguantado suficientey me fui; ahora pues estoy sola con ellos, pero ha sido la mejor

decision que he tomado en esta vida . (Rosa. Entrevista, mayo16 de 2018)

Rosa actualmente es una mujer divorciada y se desempefia en labores domésticas y en la atencién
al cliente en locales de venta ropa; expresa en su relato como después de un largo tiempo de sufrir
la violencia intrafamiliar por parte de su esposo, decide separarse; para ninguna de ellas ha sido
facil tomar este tipo de decisiones sin embargo esto las ha motivado a surgir y a empoderarse o
mas bien a recuperar su valor y su fuerza como mujeres indigenas en el direccionamiento de sus
vidas. A propdsito, en un estudio realizado sobre los roles de género desde las mujeres nahuas de
la Huasteca Hidalguense que migran a la ciudad de Guadalajara, se evidencian las transiciones en

las reafirmaciones de la autonomia de las mujeres en contextos de migracion:

“Se pensaba que por ser mujeres jovenes e indigenas no tenian poder de decision y eran
manejadas por padres, hermanos o maridos; sin embargo, las historias de vida revelaron

que las jovenes no solo decidian, sino que en la medida que generaban recursos para sus

75



comunidades, trastocaban los roles, ya que eran ellas quienes controlaban desde la ciudad
la participacion de la familia en fiestas, negocios y faenas comunitarias. Esto no significa
que en muchas ocasiones no sufrieran el rechazo y la critica de miembros de la comunidad,
asi como de su propia familia, sobre todo cuando éstas empezaban a hacer uso de
costumbres citadinas como la vestimenta, el lenguaje y las préacticas de su rol de mujer
que decide ser sexualmente activa sin casarse, y aun casada decide si quiere o0 no tener
hijos” (Klein, Visquez. 2013)

Estos procesos develan un aspecto fundamental para la re-significacion identitaria y de género de
las mujeres en ciudad, y es la autonomia. La autonomia de las mujeres, s un proceso creciente
que se abre paso entre las posibilidades de independencia econdémica, nuevas configuraciones y
experiencias de pareja y noviazgos, la decision sobre la maternidad, cuidados de la salud,
percepciones del cuerpo y proyecciones culturales, laborales y profesionales, todo ello en contraste
y/o en continuidad de los roles de género edificados en la cultura kaméntSa. A pesar de la
heterogeneidad del proceso migratorio y de la vida particular de las mujeres en la ciudad, podemos
encontrar que para todas ellas la autonomia que “han ganado” en la ciudad, es un elemento que las
diferencia de las mujeres kaménts$a que estan dentro de territorio de origen; si bien, son conscientes
de que en Bogoté enfrentan un importante riesgo de debilitamiento y pérdida de valores y saberes
culturales, asumen que la autonomia ganada por ellas mismas representa un aspecto importante en

favor del empoderamiento identitario de ellas y de su pueblo.

Las nuevas condiciones de vida de las mujeres kaméntsa en ciudad, no nos alejan de nuestros
origenes por el contario, cada una de las mujeres aqui presentes hemos vivido distintas
experiencias de discriminacion y rechazo en algunos casos manifiestas y en otros casos implicitas
dentro de aquellas practicas de interculturalidad que segun Walsh (2012) puede entenderse desde
tres perspectivas, funcional (jerarquico), relacional (general) y/o critico (como proyecto politico).
Las mujeres kaméntsa dentro y fuera del territorio, estamos sembradas en la tierra de tabanoy
(Sibundoy), tenemos nuestro vientre materno que nosconecta con nuestras ancestras y nuestra

madre tierra, estamos generando procesos por la vida colectiva de la gran familia kaméntsa.

El ser shema (mujer) en la relacion que nosotros tenemos tan directa con todos los
elementos que estan en la tierra y en el cosmos, entonces para mi ser mujer, es ser un

espiritu, ser aire, ser fuego, ser tierra, porque tiene un gran significado, sentido...El ser

76



mujer Kaméntsa es como un complemento mas de ese todo, que es el Kaméntsa. El
Kaméntsa, es un ser que vive en su territorio, tiene su espacio propio y asi es como nos
identificamos, que siempre tratamos de saber quiénes somos, tratamos de entendernos a
nosotras. Y asi mismo el estar sembradas en el territorio, nos define actitudes, con
pensamientos y con sentimientos propios. Todas tenemos un pensamiento diferente, todos
sentimos diferente...Entonces en el territorio, aunque existan todas esas diferencias pues
obviamente compartimos como esa parte esencial, cultural, esa parte de la identidad, que

digamos que es colectiva mas aun acé en la ciudad. (Gladis. Entrevista, febrero 8,2018)

Las reflexiones aqui esbozadas sobre el proceso de migracion y la vida de las mujeres en Bogota,
muestran la variedad y multiplicidad de caminos en el proceso de reafirmacion identitaria y
territorial, este no es un proceso directo ni ligero en la vida de las mujeres, por el contario son los
aprendizajes, experiencias y vivencias interculturales traidos desde territorio y los que adquirimos
en las ciudad, los que gestan el canasto de saberes y fortalezas que dan pauta al empoderamiento y
la capacidad de agencia de ellas mismas, asi este es solo un fragmento de la realidad de las mujeres

y su pueblo, pero que debe ser contado para continuar caminado el buen pensamiento kaméntsa.

77



S. CONCLUSIONES

Para el desarrollo armonico de esta propuesta de investigacion colaborativa, fue necesario re-
encontrarme y re-encontrarnos una y otra vez con béngbe juabna o nuestro pensamiento propio;
de ahi que nuestro pensamiento es entonces el lugar de partida y de retorno, y mas, es el lugar de
la fuerza, de la sabiduria y de la esperanza, es el lugar que me orienté como investigadora y
aprendiz en este camino de vida. Un camino en el que encontré una multiplicidad de retos en
términos espirituales, politicos, investigativos y epistemoldgicos, que me llevaron a preguntarme
sobre la necesidad o el proposito fundamental de este trabajo; un primer reto fue encontrarme con
mis hermanas kaménts4, teniendo en cuenta que las dindmicas en ciudad han debilitado en gran
medida los espacios de compartir y construccion comunitarios, siendo relegados por los espacios
de realizacion individual. En segundo lugar, encuentro que, como consecuencia de la dindmica
social en la ciudad y la historica intervencion estatal dentro de los pueblos indigenas a través del
desarrollo de planes, programas y proyectos, se ha interiorizado una idea de dependencia
econOmica sobre el trabajo comunitario, siendo asi que dias después de haber socializado esta
propuesta de trabajo, me entero que algunas personas de mi comunidad, sefialaron que este trabajo
tenia una amplia base econdmica, lo cual genero un panorama de desequilibrio, tensiones y
desconfianza entre las personas participantes de esta propuesta. En un tercer lugar, uno de los retos
mas importantes en este camino, fue reconocer la importancia que representaba una investigacion
sobre la mujer kaméntSa para la vida de mi pueblo, esto en tanto que mientras avanzaba en esta
propuesta resonaban en mi mente, las palabras de algunos lideres y lideresas de mi comunidad y
de otros pueblos, que despectivamente han calificado el trabajo de y con mujeres como “feminista,
colonizador, occidental, 1ésbico, etc.”; siendo asi que después de algunos dias de llanto y
sentimiento de desilusion, rememore desde mi ainan (corazén), la viday las luchas milenarias de
mis mayoras, entonces comprendi que este y los demas retos en este camino fueron alertas o voces
cdsmicas que me motivaron a seguir caminado con conviccion, por la vida de nosotras, de nuestras

mayoras y de nuestro pueblo.

En el desarrollo de esta propuesta de investigacion colaborativa que apoyada en Leyva y Speed
(2015), buscaba develar la colonialidad del saber en la arrogancia académica, y denunciar la
naturaleza extractiva y explotadora de la tradicion investigativa y la antropologia, para consolidar
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un proceso colaborativo comprometido ética y politicamente con los procesos comunitarios;
encuentro que la llamada “neutralidad de las/los investigadores” (siendo otra de mis
preocupaciones) es la herramienta ideologica de la academia occidentalizada que justifica la
utilizacion de las comunidades como “objetos de estudio”, despojando al investigador/a de su ser
y su propio pensamiento, de ahi que en este trabajo, no hay neutralidad sino compromiso,
hermanad y co-labor. Este es un llamado de las mujeres kamént$a hacia la transformacion del
espiritu de la academia, de la investigacion y de la educacion; para el reconocimiento de nuevos
escenarios, sujetos y pedagogias en la construccion y recuperacién de los conocimientos; ubicando
a la experiencia, la memoria y las proyecciones individuales y comunitarias de las mujeres
kamént$a como un espacio propicio para consolidar el conocimiento propio y los valores
identitarios, para la formacion de sujetos histéricos comprometidos con las re-existencias de sus

pueblos.

Georgina Méndez en Lopez (2012), nos explica que las mujeres indigenas “conforman la fuerza
social de sus comunidades y al mismo tiempo garantizan la reproduccion fisica y cultural” de las
mismas (2009:3). No obstante, esta caracteristica, las mujeres indigenas hemos sido invisibilizadas
de la actuacidn politica y la investigacion social. Situacion que ha venido cambiando a partir de
un auto-reconocimiento como actoras sociales, y de una presencia cada vez mas extendida en
distintos escenarios como sujetos politicos, este es el punto central que se recoge en el presente
trabajo como una apuesta politica, educativa, pedagogica y de resistencia de las mujeres kaméntsa,
pensamos que es necesario re-encontrarnos con nuestros principios de origen, revalorando la vida
de las mujeres para generar espacios de equilibrio y justicia en comunidad, solo asi perviviremos

en el espacio y el tiempo.

En este proceso que se fue tejiendo timidamente con acercamientos y conversatorios espontaneos
con siete mujeres kamént$a, encuentro que un elemento crucial para la pervivencia cultural y fisica
de las mujeres en ciudad, tienen que ver con la “solidaridad” entre paisanas y paisanos; esta no es
una practica de Sororidad (Lagarde, 2009) con todo y sus relaciones de alianza positivas, sino que
tiene que ver con un principio de origen kamént$a “Canye tqfgca” o “como una sola familia”,
esta es el fundamento fiksdfico de la accidn solidaria y comunitaria que ha permitido tejer esa red de
apoyo, entre las mujeres kamént$a que llegan a la ciudad; cada una de las mujeres con las que aqui

compartimos palabra tiene multiples particularidades en lo que refiere a procesos de formacion y
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memorias de la infancia, contexto socio histérico, condiciones y motivos de salida del territorio de
origen; procesos de migracion entre ciudades, el establecimiento y condiciones de llegada a la
ciudad, experiencias de socializacion, discriminacion y precariedad economica en la ciudad, asi
como las actuales condiciones de vida y su camino de pensamiento como mujeres kaméntsa; sin
embargo, todas ellas comparten 0 compartimos un principio de unidad entre paisanas o “Cabéng”.
Este es un principio de origen que desde nuestro propio pensamiento genera acciones, actitudes
comportamientos de solidaridad entre hermanas y hermanos kaméntsa y de otros pueblos, ademas
de ser un valor cultural es para las mujeres en ciudad una categoria de reconocimiento y
autoreconocimiento identitario, “Cuando uno dice “cabéng” se refiere a una persona como si fuera
uno de nosotros mismos™ (Inés. Entrevista, diciembre 10, 2017), nosotras actuamos, pensamos y sentimos
como cabéng para reafirmar nuestros lazos de hermandad, nuestra conexién territorial y nuestro
lugar como mujeres en la busqueda de generar procesos de fortalecimiento identitario (siendo una
de las mayores preocupaciones de las mujeres en ciudad), para la transformaciéon de aquellas
situaciones que como la discriminacion, la injustica y el machismo nos ubican en condiciones de
vulnerabilidad y nos desequilibran como pueblo. Cabéng es un principio de vida, que nos permite
crecer y ser en el espacio y en el tiempo; pensar desde la hermandad y la comunitariedad, nos
convoca a reconocer y reconocernos como sujetos historicos (portadoras/es de conocimientos,
memorias, vivencias y experiencias) y sujetos sociales (con pertenencia colectiva, que convivimos
y construimos en comunidad y sociedad) en el aprendizaje y re-aprendizaje de nuestro territorio y

nuestra identidad en comunidad.

Béngbe waman Iwar o nuestro sagrado lugar o “Territorio”, comprendido desde la dimension
geogréfica, historica, cultural y espiritual, es para nosotras las mujeres kamént$a una experiencia
particular personal pero que en el fondo nos une y nos convoca a actuar en hermandad. El territorio
es apropiado y re-significado desde el vientre y el cuerpo de la mujer, en continua interacciéon con
el territorio de origen o Tabanoy y el territorio que habitamos en ciudad, el ritual de siembra del
cordon umbilical es un aspecto importante en la forma en que las mujeres kamént3a percibimos,
subjetivamos y nos apropiamos de nuestro territorio de origen; siendo de esta manera el territorio
un horizonte que revitaliza la identidad étnica de las mujeres kaméntsa en ciudad
independientemente de su ubicacion etaria, geogréafica, laboral, académica, econdmica y social; en
todos los relatos aqui recogidos las mujeres aluden a la apropiacién territorial como una posibilidad

de pervivir en el tiempo. Las practicas formativas y culturales en las experiencias de la nifiez de la
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mujer kaméntsa, cobran especial relevancia en la adultez de las mismas, en lo relacionado con la

feminidad y las re-significaciones identitarias.

En la salida de territorio de origen de las mujeres kaméntsa se entrecruzan proyectos individuales,
familiares y las condiciones estructurales propias del contexto. Para las mujeres adultas salir del
territorio significo: asumir la responsabilidad asignada por sus padres, un escape a la violencia
intrafamiliar y una posibilidad de encontrar mejores oportunidades de vida, en dichos relatos
encontramos que dos de las mujeres adultas: Rosa y Shemita viajaron a otro pais Ecuador y
Venezuela respectivamente, antes de llegar a la ciudad de Bogota; sin embargo, para todas las
mujeres adultas y jovenes el trabajo doméstico y el cuidado de nifios si bien no es la punica razon
para salir del territorio, ha sido el primer “trabajo” en la ciudad, primera fuente de remuneracion
econdmica y de sustento individual y familiar en la ciudad. En la ciudad, ademas de ser
participantes y lideres de procesos de fortalecimiento cultural (en lengua materna, danzas y musica
propias), las mujeres jovenes han hecho conciencia sobre las relaciones de poder desigual dentro
de la comunidad, que las afectan; sin embargo, en estas reflexiones se distancian ampliamente de
los “feminismos occidentales” y promueven pensamientos que se orientan a la revitalizacién del
principio de complementariedad, generando de esta forma un proceso de formacién propio para

sanar.

En los relatos aqui compartidos, encontramos que parte del proceso de subjetivacion entre lo que
aprendimos y vivimos en el territorio y ahora en la ciudad, nos han permitido identificar que
algunas practicas culturales como el machismo, son “ajenas y aprendidas”, pese a que en varios
momentos emergen como “costumbres propias”; esta reflexion deriva en criticidad y en iniciativas
propias para remover aquellos aprendizajes adoptados que afectan negativamente a las mujeres y
a la comunidad. Este aprendizaje de la cultura machista, que de manera silenciosa, implicita e
inconsciente reproduce e incrementa las relaciones de poder desigual y control patriarcal dentro
de la comunidad Kaméntsa; para las mujeres representa la necesidad de gestar un proyecto de
educacion propia, que revalore a la mujer como portadora del saber, el ser y la vida, que
problematice y transforme positivamente las condiciones a las que hemos sido sometidas en
nuestra comunidad. “El problema del machismo, es un problema de la educacion”, de esta forma
solo en la medida en que recuperemos nuestro pensamiento propio, podremos trabajar entre

mujeres y hombres Kamént$a para encontrar nuestro camino de regreso al béngbe juabna (nuestro
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propio pensamiento). En la subjetividad y la interculturalidad narrada aqui en palabras mias y de
las siete mujeres que me acompaiaron en este trabajo, se evidencian variables en procesos de
transicion y cambio en lo relacionado con su identidad étnica y de género; que resignifican su
territorio corporal y politico, para otorgarle valor su lugar como mujeres indigenas y fortalecer “la
comunitariedad” kamént$a en ciudad; recuperando los escenarios diversos de la vida cotidiana

como escenarios de formacion de lo propio y lo politico (Bolafios; Ramos: 2015)

Pese a las marcadas diferencias en términos generacionales las mujeres kamént$a en ciudad,
transmitimos, rememoramos Yy revitalizamos en nuestra vida saberes, principios y valores
relacionados especificamente con la apropiacion territorial e identitaria de nuestro pueblo; son
aprendizajes que se gestaron en espacios comunitarios como el jajaf o la chagra, celebraciones
propias como el Betscnaté o Carnaval del Perddn, en el shinyak o fogdn, en la minga, entre otros;
de ahi que desde nuestro pensamiento incentivemos el tejido de memorias comunitarias como una
estrategia educativa para las nuevas generaciones. La educacidn propia, es decir la educacion desde
y para nuestra forma de vida y de pensamiento kaménts$a, es una herramienta fundamental para
nuestra pervivencia, y en este camino las mujeres como creadoras, sembradoras y educadoras
milenarias tenemos mucho que aportar a nuestra comunidad; no solo en términos de los
conocimientos propios sino también para generar procesos de auto-reflexion y sanacion, que
conlleven a resignificar aquellas précticas, valores y conocimientos impuestos y colonizadores

que como el machismo estan desequilibrando nuestra unidad y nuestro espiritu kaméntsa.

Sin duda, este camino de trabajo y pensamiento colaborativo realizado entre mujeres kaméntsa,
mas alla de ser una sistematizacion de relatos biograficos desde una mirada investigativa, es una
apuesta politica y educativa para mi comunidad; en tanto que promueve reflexiones profundas
sobre la necesidad de repensar, resignificar y transformar las practicas y conocimientos impuestos
y naturalizados que nos ubican en un proceso de debilitamiento espiritual, fisico y cultural;
resignificar y recuperar el valor de la mujer kaméntsa en nuestro pueblo significa devolverle el
espiritu a nuestra madre tierra, es hacer y pensar por nuestra vida misma. Reconocer la memoria,
la vida y la experiencia de las mujeres como estrategia y escenario pedagdgico, es una posibilidad
de recuperar la potencialidad de los sujetos, tejidos social y culturalmente en sus propias
realidades, esto es un proyecto de pensamiento que se distancia de la educacion occidentalizada y

promueve practicas de reflexion desde actores, escenarios y pedagogias “otras”, a propdsito,
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Quintar (2002) propone una Didactica no Parametral como un proyecto ético y politico que busca la
formacion de sujetos autbnomos con sentido y conciencia historica en pro de la recuperacion del
pensamiento y cultura situados social e historicamente. Como futura educadora de las Ciencias
Sociales desde este trabajo planteo una problematizacion y reflexion propositiva de la educacion
formal y colonizadora, para gestionar y promover otras formas de ensefianza, aprendizaje, re-
aprendizaje y recuperacion de los conocimientos contextualizados, situados y pertinentes para la
vida de los pueblos indigenas en contextos de ciudad. Reconocernos a las mujeres kamént$a como
educadoras milenarias, es también transformar las jerarquias en el ser y el saber y reconocer la
memoria y la historia de las mujeres indigenas (histéricamente negados e invisibilizadas) como
saberes pedagdgicos para la formacion de sujetos autébnomos con sentido y conciencia histérica.
Esto es poner en cuestion las formas legitimas de producir y reproducir el conocimiento, para
reconocer el potencial educativo que tienen las identidades, procesos y memorias comunitarias de
las mujeres kaméntsa en la re-existencia de los pueblos. Este camino, es un camino de sentidos,
de apropiacion, de didlogo, de experiencias, de memoria y de aprendizaje, que invita a resignificar
la vida y el aporte milenario de las mujeres kaménts$a, para revitalizar nuestros principios de origen

y continuar los pasos de nuestros antepasados en el botaman juabn (bonito pensamiento kaméntsa).
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6. FUENTES

Fuentes Orales: Entrevistas a profundidad y conversatorios con mujeres kaméntsa

*Maria Clementina Jamioy Miticanoy: Mujer de 55 afios de edad, vive en Bogota hace 38 afios,
es sabedora de medicina tradicional, lideresa, ex autoridad del Cabildo Kaméntsa en Bogota en el
afio 2016, tiene cuatro hijos, se dedica actualmente a la comercializacion de artesanias y productos

medicinales en diversas regiones del pais.

*Diana Muchavisoy Jacanamejoy: Mujer de 25 afios de edad, vive en Bogota hace 7 afios,
actualmente es estudiante de Licenciatura en Educacion Bésica con énfasis en Ciencias Sociales,
se encuentra en realizacion de trabajo de grado; ha liderado diversos procesos de fortalecimiento
cultural con jovenes kaméntsa en lo que refiere a danzas tradicionales, educacion y arte propio;

actualmente labora con la Organizacion Nacional Indigena de Colombia-ONIC.

*Rosa Chindoy Agreda: Mujer de 35 afios de edad, vive en Bogota hace 18 afios, es madre de
dos hijos en union conyugal con un hombre mestizo, se desempefia como comerciante, labora

también en servicios domésticos.

*Clemencia Chindoy: Es la mujer mas mayor de la comunidad residente en Bogota, vive en la
ciudad hace méas de 50 afios, madre de tres hijos, es artesana, sobandera, sabedora de medicina

propia kaméntsa y se dedica al comercio de artesanias.

*Maria Chicunque Dejoy: Mujer de 54 afios de edad, reside en la ciudad hace 32 afios, es madre
de seis hijos, es artesana, sabedora y educadora de lengua materna, desde sus 9 afios se dedica a la

elaboracion y comercializacion de artesanias propias.

*Juliana Andrea Jamioy: Mujer de 25 afios de edad, reside en la ciudad hace 5 afios, es estudiante
de décimo semestre de Ciencias Politicas, es artesana, lidera procesos organizativos de jovenes

indigenas universitarios en la ciudad, asi mismo es participante activa de procesos de
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fortalecimiento cultural en danzas propias Kaméntsas.

*Gladis Yanitza Chindoy Jansasoy: Mujer de 25 afios de edad, artesana y estudiante de Gltimo
semestre de Geografia. Ha emprendido procesos de trabajo comunitario con jévenes y mayores en
el territorio de origen; en la ciduad lidera y participa activamente de procesos de fortalecimiento

identitario con jovenes universitarios.
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7. ANEXOS

ANEXO 1: Modelo guia de entrevistas en profundidad con enfoque biografico.

1. Caracterizacion general: Nombre, edad, ocupacién, tiempo de residencia en la ciudad.

2. Infancia y experiencias en territorio

a). ¢Como, cuando y donde nacio usted? (Cuéntenos que sabe su nacimiento, como fue,
quien atendid su nacimiento, qué persona le ha contado este hecho)

b). ¢Qué recuerda de su infancia?

c). ¢Fue usted bautizada? ;Como? (En

donde?

d). d).¢Qué hacia cuando era nifia?

e). ¢Qué juegos practicaba? ¢Con quién o con quiénes?

f). ¢Conoce o recuerda algunos mitos, cuentos o leyendas? ¢Cuales? ;Quién se lo
conto?

g). ¢Esos relatos, mitos, cuentos y leyendas, tuvieron algn impacto o ensefianza para
su vida?

h). ¢Qué rol desempefiaron sus padres (padre, madre, abuelos) en su

infancia? i). ¢ Qué le prohibian o que le permitian hacer?

J). ¢Qué comportamientos suyos provocaban castigo? ;Coémo eran los castigos? k).
(Qué le decian sus padres sobre el ser mujer en la comunidad Kaméntsa?

). ¢Qué consejos le daban sus mayores (padres, abuelos)?

m). ¢Participo en su infancia, en algunos rituales y/o préacticas tradicionales? ;Cuales?

3. Socializacién Secundaria:

3.1 Rituales en la transicion de nifia a mujer.

a) ¢Recuerda usted algun ritual tradicional relacionado con el paso de nifia a mujer?

¢En qué momento sucedi¢?
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b) ¢Como fue la experiencia de su primera menstruacion? ;Quiénes la

orientaron y/o acompafaron en ese momento?
C). ¢ Cual fue la actitud de su familia y/o comunidad en este momento?

d). ¢Recuerda algun ritual que se haya realizado, por motivo de su

primera menstruacién?

e). (Qué significa para usted ser nifia en la comunidad Kaméntsa Biya?
3.1 Sexualidad

a) ¢ Tuvo en su adolescencia alguna orientacion sobre la madurez sexual?
b) ¢ Tuvo relaciones amorosas en el territorio? ¢ Cémo fueron? ;Hubo

consentimiento por parte de sus padres?
c)  ¢Ahque edad inici6 su vida sexual?

d)  ¢Qué piensa de los métodos de planificacion familiar? Conoce algunos métodos de

planificacion sexual propios.

e) ¢Ha planificado? ;Cémo?

3.2 Experiencias interculturales, conyugalidad y relaciones de pareja

a)  ¢Cdmo fue su experiencia en la escuela y el colegio?

b)  ¢Cbémo fue su relacion con los docentes y estudiantes no indigenas?

c)  ¢Havivido experiencias de discriminacion? ¢ Cuales?

d)  ¢Se vio afectada su cosmovisién propia, dentro de los escenarios escolares?

e) ¢Podria sefialar personas indigenas o no indigenas que hayan desempefiado un rol

importante en su vida?
f) ¢Mantiene una relacién amorosa o conyugal?

Q) ¢Qué papel ha jugado usted dentro de esta relacién?



h) ¢ Cual fue su rol como mujer dentro de su hogar?

i) ¢Cémo mujer Kaméntsa, que significa para usted la maternidad? Si tiene hijos-
¢Cdémo ha sido la experiencia de sus embarazos? ;Quién la apoyo durante el proceso de
gestacion? ¢Quién la atendi6 en el parto?

J) ¢Cuales han sido los momentos agradables y/o situaciones problematicas en sus

relaciones de pareja? ¢Por qué?
K) ¢Cudl es la diferencia entre ser mujer y ser hombre en la comunidad Kaméntsa?

I) ¢Como fue su relacion social con otras mujeres? Abuelas, madre, hermanas, tias, amigas,

vecinas etc.
I) ¢Como fue su rol como mujer indigena dentro de su comunidad?
m) ¢Conoce las formas de organizacion social dentro de su comunidad?
n) ¢Ha participado o participa en algun espacio socio-organizativo propio?

0) ¢Cudl es el valor de la mujer, en la comunidad Kaméntséa Biya?

4. Migracion y residencia en la ciudad.
a) ¢Cudl o cuales fueron las causas de la migracion a la ciudad?
b) ¢Antes de venir a la ciudad e Bogota, ya habia salido a otros lugares? ¢ Cuales
fueron los motivos?
C) ¢Por qué decidié establecerse en Bogota? ;Como se imaginaba la ciudad?
d) Ah su llegada a Bogota, ¢en qué lugar se ubicé por primera vez? ;Por qué?
¢Alguien la ayudo?
e) ¢Qué hizo para establecerse en la ciudad? (lugares para dormir, residencia) h);Cémo
fue su llegada a la ciudad? ¢ Tuvo contactos para su llegada? Familiares/amigos.

i) ¢Con quién llego a la ciudad?

) ¢A su llegada, ¢cudl fue su oficio principal?
K) ¢Como es su actualmente si situacion laboral?
)] ¢Qué hizo para sobrevivir en la ciudad?
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m) Si tiene vivienda. ;Como consiguio su vivienda? Si vive en arriendo ¢Actualmente
cudl es la situacion del arriendo?
n) Cuenteme como ha sido su vida en la ciudad; situaciones problematicas,

momentos agradables y aprendizajes.

5. ldentidad y Cosmovision propia: Reflexiones

a) ¢Considera usted que la ciudad ha cambiado su condicion como mujer indigena?
¢,Cémo?
b) En el contexto de ciudad, ¢se ha fortalecido o debilitado su identidad? ¢Por qué?
C) ¢Cree usted que la ciudad ha transformado su vida en comunidad? ;Como? ;Porqué?
d) ¢ Qué aspectos de su identidad se han visto transformados? Lengua materna,
medicina tradicional, saberes propios, indumentaria. ..
e) ¢Practica usted su lengua materna? ;La ensefia a sus su hijos? ¢Por qué?
¢Elabora usted artesanias propias? ¢;Comparte este con su familia u otras personas?
f) ¢ Préctica usted la medicina tradicional? ;Comparte este con su familia u otras

personas?

g) ¢Utiliza la indumentaria tradicional? Si/No. ¢Con que frecuencia? ¢Por qué?

h)  ¢Podemos encontrar transformaciones en su cosmovisién propia? ;Cémo?

) ¢Havivido situaciones de discriminacién en la ciudad? ¢En qué casos? ;Qué ha
hecho frente a ello?

) ¢Seidentifica usted como mujer Kaméntsa Biya? Si/ No. ¢Por qué? Si la respuesta es
afirmativa ;Qué la caracteriza?

k) ¢En el contexto citadino, ¢como se ha visto transformado, su papel como mujer
indigena Kaméntsa? Hogar-cabildo-otros.

1) ¢Qué ha aprendido en la ciudad?

m) En la ciudad, ¢Ha cambiado usted su forma de pensar?

n) ¢Participa usted de los procesos organizativos y politicos de su comunidad? ¢ Por qué?
fi) ¢Cudl es su opinion frente a la participacion politica de la mujer?

0) ¢Qué la diferencia de las mujeres Kamént$a que se encuentran en el territorio?

p) ¢Cudl es su proyeccion de vida? Suefios, proyectos, anhelos, metas.
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ANEXO 2: Encuesta general con enfoque cualitativo

DATOS DE LA ENTREVISTADA
1. Nombre Completo: Edad
2. Pseudonimo:
Departamento: [Municipio: |Barrio: Vereda:
3. Lugar de nacimiento
] Primaria | Secundaria Media Técnica Universitaria Posgrado (Esp,
4. Estudios | | | | [ [ L] maest, doc.):
1]
Ultimo grado cursado:
Tipo de ocupacion
Empleada T independienty Amadecasa | Estudiante |* Descripcion del oficio:
. | | | | L | |
5. Ocupacion Trabajo:
*Tiempo completo
*Dias
*Horas
Casada Unidn Libre |  Divorciada Soltera Viuda Uniones Sucesivas
6. Estado Civil | | | | | | | | L]
Numero de hijos Hombres: [ | Mujeres: 1]
7.Tiempode | [J 0-5afios L] 15-20afios
residenciaenla | (OJ 6-10 afios [0 20-omas anos
ciudad de Bogotd| [ 11-15afios
Direccidn de residencia Vivienda: Estrato
8. Residencia || nealidad: [Propia Clotro: éCual? socieconomico:
Barrio: OArriendo
Se encuentra afiliada a una Eps: sCual?
g —1 no —1
9. Salud

iActualmente sufre usted de alguna enfermedad?  [SI

[ ]

no L1

éCudl?

éHace parte usted de algun grupo, organizacion, social, cultural o de otraindole?

10. Participacion:

5l NO

¢Cual?
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ANEXO 3: Fichaje Técnico “Conversatorio con Gladis”

“Colonizacion y patriarcado”

“Entonces ese patriarcado se empez6 a meter ya con la llegada...yo digo no...de los primeros
capuchinos que fueron los que abrieron la trocha. Entonces desde ese tiempo es cuando ya el nuevo
modelo de educacion empez6 a meterse tan fuertemente, denigrando el valor de la mujer en el
pueblo, la forma de alimentacion, los trabajos, la misma religion hizo que la mujer pierda el valor
en el pueblo. Porque ahorita hay mayorcitos...pues en la tarea que hicimos ahorita de ir a visitar
conocimos mas mayorcitos ya de casi noventa afios. ..y ellos manejan todavia esa dualidad, de que
la mujer este bien, su cuerpo su espiritu, se siente como es cuidado mutuo que debe haber. Pero

entonces eso se vino a presentar ya despues de la supuesta colonizacion”
Palabras clave: Patriarcado, religion, misiones capuchinas.

Resumen: El patriarcado no se hallaen los principios de origen kaméntsa, se introdujo fuertemente con la llegada
y la imposicion de la religion catélica por parte de la mision capuchina. Las formas actuales de vida, educacion
y organizacion denigran el valor de la mujer, sin embargo, solo algunas de las personas mas mayores ponen

en “practica “el principio cosmovisional propio de la dualidad.

Retos para el fortalecimiento de la identidad

“Ultimamente nuestros representantes alla solamente se enfocan en proyectos, no hay un
gobernador o una gobernadora que vaya y mire los problemas de fondo, los que de verdad estan
deteriorando a cultura, el pueblo, el territorio. Solamente se enfocan en que hay que traer
proyectos, hay que en cementar eso, esto, pero no van a la raiz del problema. Y nunca se preguntan
bueno y ;Por qué nuestros nifios ya no estan hablando Kaméntsa? ;Por qué nuestros nifios ya no
quieren saber nada de la comunidad? Porque el saber que son indigenas, el saber que deben vivir
en ciertas partes, traen malos recuerdos y nosotros tampoco pensamos en eso. Pero no se estan
sanando esas cosas elementales, para que nosotros de verdad nos empecemos a arraigar de sentido.

Pero como te decia, desde el mismo cabildo a veces se fomentan ese tipo de proyectos, pero es
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como-tienen que venir aca se les ensefia y listo-pero nunca se piensa en la realidad que estan
viviendo esas personas que se van a congregar en ese lugar y no sé, ha habido esa desconexion

tremenda, por lo cual estamos perdiendo demasiado”

Palabras clave: Autoridades, lideres, retos para el fortalecimiento de la identidad.

Resumen: La necesidad de articular la organizacion propia con las entidades gubernamentales, ha generado una
continua ruptura con el principio y compromiso comunitario, llevando a las autoridades y a los lideres a
responder a las necesidades de las instituciones y dejando de lado las probleméticas de fondo que afronta la
comunidad como es el tema del debilitamiento identitario y pérdida de costumbres propias, siendo este un reto

para el fortalecimiento colectivo que hace unllamado a launidad y al origen.

Migracion y reafirmacién identitaria

“Digamos que mi proceso de migracion de Sibundoy acd, a mi me ha permitido como para
identificarme mas. Es decir, yo tengo que volver alla, para conocerme mas y para decir debo volver
al territorio. Yo les decia a Inty que dia, le decia el haber salido y el haber estudiado me permitié
identificar que me hace feliz. Identifique que tal vez no quiero ejercer la geografia, sino que quiero
tocar musica, asi me siento mejor, me siento feliz, no quiero ejercer, pero quiero tejer, quiero
disefiar. Pero bueno esas cosas, aprendizajes ya son muy personales y asi mismo el haber salido a
la ciudad, a uno le dan herramientas para identificar las problematicas que se viven alla. El hecho
de que nunca hayamos salido del pueblo, que siempre vivamos como en ese nidito, hace que uno
no tenga como una perspectiva mas amplia cuando estamos en el territorio, entonces también uno
hace como una comparacion, en lo personal de las personas que estan alla en el territorio y las

personas que se encuentran acd”
Palabras Clave: Migracion, reafirmacion identitaria y criticidad

Resumen: La migracion permite un proceso de reafirmacion identitario generado en parte por el extrafiamiento
del territorio, las practicas culturalesy la comunidad llevandoles a rechazar la academia; al mismo tiempo que
fortalece en las mujeres una concienciacriticay propositivasobre las situacionesy probleméticasque se viven en
territorio, una conciencia que surge de una mirada comparativa y analitica de la situacion de la sociedad y los

pueblos indigenas que habitan laciudad.

96



¢ Qué es ser mujer?

“La definicion de ser mujer me lleva a pensar mucho en el ejemplo que me dieron ¢no? Mi mama,
mis abuelas, en el sentir y en el hacer. A veces, pues desde que uno nace, uno escucha ay nacio
mujer, pero nunca se le da esa importancia y ese valor que tiene el ser mujer. El ser shema en la
relacion que nosotros tenemos tan directa con todos los elementos que estan en la tierra 'y en el
cOsSMos, entonces para mi ser mujer, es ser un espiritu, ser aire, ser fuego, ser tierra, porque tiene
un gran significado, sentido. Nosotras nos podemos desempefiar en todo lo que se nos ponga,
incluso ahora vemos que se suele subestimar a la mujer porque no tiene fuerza fisica, pero en la
actualidad hay de todo. Entonces nosotras tenemos ese don y estamos dotadas, para hacerlo todo.
Entonces para mi el ser mujer, es ser todo, tenerlo todo y vivir de todas las formas en que uno

pueda estar y ser”.
Palabras Clave: Mujeres kaméntsa, el valor de la mujer kaméntsa.

Resumen: La definicidn sobre la mujer esta relacionada con los principios cosmovisionales del ser
kaméntsa y el principio de la integralidad de los elementos que componen el cosmos, la experiencia
y la vida de las abuelas (mayoras), siendo asi que el ser y el cuerpo de la mujer es un tejido integral
cargado de fuerza, significado y esencia importantes para el pueblo en su colectividad, valores que
se han ido debilitando por la subestimacion de la mujer.
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ANEXO 4: Conversatorio 1: Shemita, mujer lider y ex gobernadora del pueblo Kaméntsa

en Bogota.

Lugar: Casa de habitacion-Usme
Fecha: junio 02 del 2017.
Entrevistadora: Sandra Chindoy (Sandra)

Sandra: Bueno, como le habia comentado hace algunas semanas, estoy desarrollando una investigacion con
mujeres Kaméntsa, como para indagar un poco a cerca del proceso de migracion de nuestro territorio a la
ciudad, de Sibundoy a Bogota,y como esto, este proceso ha traido para nosotras algunas transformaciones, en
nuestra identidad y pensamiento propio. Bata usted que ha vivido varios afios aca en la ciudad y alla en el

territorio, qué me puede contar desuexperiencia, dehaber salido del territorio.

Bata. Ah pues la primera vez que llegué a la ciudad, fue bien duro no, jumm, imaginese que hasta dormi en la
calle (risas). Pues yo me fui con una muchacha de Sibundoy, paisana, y ella me dijo que teniaallad en Bogoté un
trabajito para mi, pues yo lo necesitaba, y ese dia le dije a mi papa, y como antes ya habia salido a trabajar a
Venezuela yano se les dio mucho, yotenia como dieciséis afios, porahi, y puesellame dijo queen la ciudad
me cuadrabaalgo de trabajo, yo cogi la ropitay con unos ahorritos que teniadel trabajo en Venezuelame fui, con
ella. Claro llegamos a la ciudad y nada, sin saber para dénde ir, teniamos si lo del transporte, para coger
transporte, pero esta muchacha pues no habia conocido bien, no sabia ubicarse, pero preguntando, preguntando,
llegamos donde la sefiora, ahi ella me presentd me recomendd, le dijo de mi experiencia haciendo el oficio en
las casas y todo, pero esta sefiora bravisima porque habia llevado a otra paisana, mal oliente. Y no nos dejé
entrar, no nos dio posada, nooo, ahi sin saber para donde coger, ah y la muchacha sabia que en el centro ahi
en la parte de San Victorino se la pasaban los inganos, entonces arrancamos a caminar para alla, llegamos
cansadisimas, al centro, pero ya como a las siete de la noche, pues ya no habia nadie, ya no estaban, solo
estaban esos de la calle. Y no sabiamos que hacer, pero por esos lugares habian gente durmiendo con cartones
arrimadosen las paredes, y pues no habiade otra, no teniamos nada de plata, nos quedamos ahi. .. Ahy como por
ahi votaban harta basuray cosas, pues fuimos a buscar cartonesy plasticos para abrigarnosy encontramos una
cantidad, y nos hicimos asi como esos otros, acomodamos como un refugio de cartény amanecimosalli, ah pero
en la noche, si parecia que nos ibamos a congelar, no, y mas, pues ahi dos mujercitas, y bien jovenes, pero

bueno, como ambas estabamos bien cansadas, con hambre, y bien sucias, yo creo que no nos echaban el ojo
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(risas). Casi no dormimos, asi dos noches nos toco, pero si al otro dia, ya hablamos con los paisanos de Santiago,
ch pobloyqueng (los ingas), y ellos pues si para qué, si se preocuparon por nosotras, Nosotras pues nos quedamos
ahi con ellos, mientras ellos vendian sus medicinas, nos regalaban

pan,arrozito,asienlostresdiasdeestarenlacallenosdieroncomidita,siseportaronbien,para qué.

Sandra:¢;Pasaron tres dias en la calle?

Bata: [Ahsi, pues los tres dias, en la calle, pero como te digo, fueron dos noches de dormir en la calle, porque al
tercer dia otra vez nos estabamos acomodando para dormir en ese rincon que habiamos escogido, y llego una
sefiora inga, como joven todavia, y nos invitd a la casa donde la tia de ella, y pues fuimos para all, alla si nos
brindaron la comidita, bien buenas personas, hasta zapatos me regalaron, porque de Sibundoy sali conun par de
chanclas, y de tanto andar paraalldy paraaca, se me estabanarrancandoy me estaban pelando los pies, ella me
regalo unos zapatos de la hija, a la otra muchacha le dio una ruana, ahi nos quedamos una noche y al otro dia la
sefiora nos dijo que le ayudaramos con las cosas de la casa, y pues si eso hicimos, pero es que ahi solo nos

quedamos dos dias nada maés.

Ellos, nos prestaron posadatema (posadita) ahi en Bogotd, y luego ellos habian sido conocidos y familiares de los
de las personas con las que yo trabajé en Venezuelay “mor cheng” (Iuego ellos) pues habian llamado paalla pa
Venezuela y resulta que yo tenia que volver pa alla atrabajar con ellos, y resulta que yo, yo no quise volver
con ellos, ¢porque razén? Por qué ch tanguajem (el viejo) en esos tiempos digamos el marido de la patrona,
empezOa buscarmey como a enamorarse de mi, como aprovecharse, entonces le dije que no, me queriacoger de
moza. Y resultaque él era bien tangua (viejo), era viudoy la mujer de él era jovencitatenia como 26 afios, tenian
una nifia'y ya eran casados ch tanguagaftac (con el viejo) y ahora ese viejo pues me vio muchachita, entonces
queriaprovecharsede mi, y no me dejabatener novio.Entoncesno, yo dijenoyonovoy a estar aqui me voy a ir,
por eso no volvi con ellos, entonces ya pues se hablaron con bata (sefiora de Bogota), se hablaron con la sefiora
y dijeron, no la muchacha es juiciosa, es trabajadora, es racional disque dijeron'y entonces ¢ Por qué fuea parar
alla? Si a nosotros nos dejo plantados quinces dias, que se ibaa venir con nosotros y a la final no se vinoy donde
fuea parar. Digalequesi se queriavolver,entoncespues quese viniera, que ellos me necesitaban, para los oficios.
Y yoque iba a volver siel viejo estaba asi como enamorado, y lapatrona no sabia. Y yo no ibaa volver por
alld, me quedé ahi donde esta sefiora en Bogota por unos dias, mientras la otra muchacha con la que fui me
buscaba un trabajo. Pero en la noche llego el marido de ella, y le dijo que como habia recibido una persona asi
sin conocer, que no me podia dar trabajo. . .entonces ahi fue donde me mando donde la bata Clemencia

Chindoy lamayorsita (cha).
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Sandra: ¢La batagema,, la que trabaja en el local de artesanias?

Bata: Si ché, la de San Francisco, chaftac (con ella), me mando, entonces, pues me dijo, graciasa dios, aca hay
una paisana de ustedes, vive en tal parte, hace tiempo trabaja y vive en San Francisco. Entonces, yo le dije
que me hicierael favor de llevarme también, pues con la paisana, entonces ella habia llamado ya habia hablado,
la bata de ahi donde ya estaba, entonces la mayorsita habia dicho que me la trajeran, que ella debe ser alguna
paisanaconocida. . .cierto yo llegue alla se pusierona tomar, alla me presento y la batagem(sefiora) bien pa que,
me dio posada, me dio comida; con ella trabaje unga shenye (tres meses), en esos tiempos me pagaba tres mil
pesitos, yo le ayudaba también pues a cocinar a lavar, en esos tiempos los sefiores de hoy en dia que estan
jovenes, eran pequenitoseran tres, entonces yo teniaque cuidarlos mandarlosparala escuelay bafiarlos y poner la

ropa yasi.Y asi y después meaburri y mefui atrabajarenotra parte.
Sandra ¢Y porque se aburrid, que no le gustaba de estar ahi?

Bata:[ Ah no, no era tanto el aburrimiento sino que queria como buscar otras cosas, ] [ entonces me fui, me fui a
trabajar en otro lado, en otra casa de familia de skenang (mestizos), después alla después de “unga uat, chors ya”
(tres afios, ahi ya) me consegui atbse boyants (mi maridote) (risas) Un marido, que hoy en dia me he

arrepentido bastante(risas),si, asi paso, eso te cuento.

Sandra: Dificil la situacion, pero bueno usted ha podido salir adelante.

Bata: Ah si, ah pues es duro, y méas boya skena (esposo mestizo) es muy dificil, &l es de Boyaca, uuu... el si me
hizo sufrir, bien mala persona, mire la cuestion de la violencia eraalgo normal parami vida, no habia una
semana en que pasara si los golpes. Uy no, era muy malo, y yo pues por el miedo no decia nada, y pues
también buscando mantener el hogar, pero que ese noera ningun hogar. Hasta que yoempecé aviajar con
las artesaniasy me estaba yendo como bien, ahi pensé, pero si yo puedo sola, porque voy a seguir aguantando
tanto sufrimiento, entoncesen uno de esos viajes llegué decidida, hablamosahi a las patadas, y se acab6todo. De
ahi ya descansé, si me tocd duro, pero por lo menos no teniaa alguien encima maltratindome, ya el maltrato

me lodaba yomisma]risas].

Sandra: ¢El es el papa de sus hijos?
Bata: Si de mis hijos.

Sandra: ¢Y ahora, siguen separados?

Bata: Ah claro, no ve que ya llevamos arto tiempo asi, ya ocho afios asi separados, se fue, entonces ahora
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estamos peleando aqui por esta casa. Y asi estamos con los problemitas, ya “chca end pasa™ (asi me esta
pasando) y bueno “morn ya guelagema”’(ahorayaVviejita) yame pongo areflexionar sobre eso, pues unos de
nifia bien inocente, la infanciatambién pues bonito, luego la juventud va pasando rapido y ahoraya mireme, ya
bien “guelagema, ya ni juis tse bomnam”(ya de vieja no tengo ni uso de razon)(risas). Ya solo hablo con el

“meseto” (gato). Y asi, eso hapasado, 0 sea quemi vida, noes facil, esbastante sufrida.

Desde un principio, desde cuando estuve en el vientre de mi mama yo sufria, y llegué y pues uno siempre de
mayor (mayor de sus hermanos), a uno siempre todo le achacan, que oficio, por ser mujer también. . .que bafiar
los hermanitos, que cocinar,y buenoque no le tocaa uno. ¢Entonces? Y uno de mayor, siempre llevadel plato,en
cambio el menor dichoso, porque pues que todos grandes, pero el mayor si siempre lleva el bulto, yo si lleve
bastante del bulto porque por ser las méas viejade mis hermanos, pero hasta lo que yo estuve me aguante, después
me sali'y hasta luego. . .(risas)].[ Si, asi me paso en esos temas, y pues ahorita luchando, luchando conestavida,
no es facil, llegaraca, en la ciudad. “Muents ndya cogje tsay nodfie pamillang cotse bomna” (aqui que come, ohsi
no tiene familia), ah donde llega, ¢Entonces?, Pues “Pamillang coge bomna, caba nday ratotem cbochanja
convidagema, mor tonday pamillagema, ndumocs, cha ats togapasagema, nya shjoc cbochanjatoca,
jsemanagema” (Si tiene familia, cualquier rato le invitan hacerle la posada, ahora si uno no tiene familia, ¢ah

donde unosequeda?, letoca como yo, quedarse afuera, en lacalleadormir).

Asi yo pase esos malos momentos, y ahora pues también enfrentando un poco de problema con mi
compafiero. . .demandas por esta casa, problemas con la familia, y con mis hijos tambiéen, ahi coy con calma

ahora. Asi es la pena de la situacion.

Sandra: ¢Usted vivio su juventud alla en el territorio?

Bata: No, hasta los once afios no mas alla, la juventud la pase mas que todo en Venezuela, pues alla terminé de

crecer, enmedio del trabajo que hacia en el doméstico.

Sandra: Bata volviendo a los tiempos de su infancia, ¢en el territorio usted conoce algunos rituales para

criar a los nifios, que usted haya vivido o recuerda alguno?

Bata: [Mmm, ah si, claro. Haber, atsbe juaftsgemeng, atsbe mamagema, ch na, nya bien basetem y chor
taitagema bochanse basec ch tsumbiachéc, como un palo, bochanse basec (mis hermanitos, mi mama, ella
tomabaal nifio, asi bien pequeiito, y mi papa lo envolviacon la faja, comoa un palo, lo amarraban con la faja) y
asi, entonces yo le preguntabaa mi mamita ¢Y para que les amarra a esos nifios asi? Dijo quesgue para que

estuvieran rectos, para que no fueran jorobados, decia, entonces yo le preguntaba ¢/Ats nac chacogabasec?
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(¢A mi también me envolvio asi?) Aifie, ca inya jo gua, (que si, me contestaba), ay no que pecado, (risas).
Ellos ahi amarrados sin poder moverse y chupando teta, y yo digo si los nifios también sienten rasquifia como
hacen parascarse ahiamarrados, y asi cierto, hasta unario, hastadondeyo me acuerdohasta un afio lostenian

asi amarrados, yadespués yales soltaban, pero yagrandes que se iban a estar también quieticos ahi. . .

Ah 'y tambien “cha tojonshna ch basetemay ch na”, ¢ Tsam cuabain ch bengbe cabgenbe la vientre? Ch, ah
cogsenatgemba” (Ah cuandonaciaél bebe,y... ;Cémose llamalo de nosotras, ah la vientre de nosotras? Ah, se

meolvidd)]

Sandra ¢La placenta?

Ah eso, ch (1a) placenta, “‘chan mochanja stjutj ch cocinents, chents en el shinyac, y chents mochanja stjutj bien
hondo, y chents mochan ja jue, ch na, ch cabengben waman soy. ..y entonces ats pues bien chismosa, sense
tjana atseb taita ¢ Taita, y ndayam ch na soy cuanse na stutjoy chents, y shinyac ndayam na” (Ellos hacian un
huecoen la cocina, ahi en el fogdn, y alli hacian un hueco bien hondo, y alli lo enterreaban, nuestra partesagrada,
y entoncespues yo bien chismosale preguntabaa mi papa ;Papa, y porque se esta enterrando eso, y paraquelo

ponenahienlacocina,enel fogon?

Entonces “atsbe taita chanjojua, chan toca jo jityam, ndyam che basetem ndaya bien botaman chaoujua ch..¢;Los
dientes como se dice en Kamentsa? Uetsase, eso, ch juetsase botaman chanjojua. Sino, ndofi chcase, ya betsasa
hora, ya ch juestase lemp jonsta jets janguama, yap jtse jaguama,y chcase ndofie jandopasana, muents cha jtsa
jtiyan, ch quem soy”. (Mi papa contestaba, asi toca sembrar, para que el nifio, le salgan los dientes bien
sanos. .. Los dientes como se dice en Kamentsa?, Dientes, eso para que los dientes como que crezcan bien
bonitos y sanos. Si no, si no se hace asi, cuando ya esté mas grandecito, todos los dientes se le empiezan a

podrir, sepudren harto, y para queno pase esto, aqui toca enterrarlos.

Yo, veapues, y asi era, segun que enterraba la placentade uno, ahi en la, en la, en el pie de la tulpa, s paraque
tenga una dentadura buena, asi decia mi pap4, y asi lo enterraban alla. Y luego la agtiita, el primero con el que
bafiaban al bebe, cachentse (ahi mismo) saben estar votando, el bafio del bebé lo echaban en ese mismo
hueco, y lo votaban esa agua. Y bueno pues entre mi, yo decia, ahora, pues, tanto que en esos tiempos, en
algunas casa viviamos asi como los marranitos, y no nos enfermamos ¢Y porque morna (ahora) acé, o alla

también que ha llegado lacivilizacion hay tanta enfermedad? Los nifios por cualquier cosa seenferman.

Como en esos tiempos digamos bengajemenga (nosotros) andabamos “‘tonday zapatésh, ina tsecuatshgemeng”
(sin zapatos, con pies descalzos) nos tocaba andar, en esos tiempos utilizaba vestidos largos, largos, y un
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cogepeloen la cabeza. Me bafiabay me cogia el cabello como atras, pues “‘chca cabengbe costumbr’”” (como es
nuestra costumbre) y “‘chor era mortal, chca bien jtenochquec o chca bien tjoso pormé, taita bien rabiac
jtobiaman, chca ndaya copera ca” (En esos tiempos era como mortal arreglarse mucho, peinarse o vestirse bien,

siunose arreglaba bien, mipapa se poniabravisimo,asile decianCopera- mujerde lacalle.

Sandra: Y ndayas Copera (Que significa “copera’?

Bata: Ah, copera pues le dicen, de las mujeres de la calle, que se visten asi y se peinaban asi, pues se
arreglaban. Asi una vez mi papa me dijo, y fue simplemente que yo me habia peinado, con una mofiita, y me
compre de ese aceite del cabello, valié como diezcentavos o veintecentavos no recuerdo, y me amarre asi
bonito y me fui pa la casa, un domingo era del mercado; cuando “atsbe taita tsa rabiac” (mi papé que bravo), dijo
i Tatay, moic chca endo chquecneng ndaya coperang, ac ndaya copera 0 ndayas! (Que feo, acé asi se peinan
las mujeresde la calle, usted es mujer de la calle o que) y me quité esamofiay cogid un coge pel6 de mi mama
y esame colocd, ‘ndaya mentsa chca béngbe costmbr’(asi, es nuestra costumbre)y me cogio el cabellocomo
mi mama, y asi fue, y “cabaenashecuatsec”(ytodavia sin zapatos)y con ese frio tan tremendo].[ Chay(Que
frio) y pero en esos tiempos ya empezé a salir de esas alpargatas, y entonces yo le deciaa mi papé, que lo Unico
que Yo le pediaera que me regalara paracomprar un par de esos zapatos, dijo que no, que cuando yo trabajara, y
asi dijoque no, y yo pues unansiade que, de que pues las jovencitasque salian para Pasto, salian para VVenezuela,
las que se iban a trabajar, llegaban bien vestidas, bien bonitas, y uno ya decia, y entonces decia, cuando sera
que Yo conozco, cuando necesito irme, necesito irme y asi claro, yo, la propuesta mia era que, voy hacer la
primera comunion, y me voy, yonovoy a quedarme acé, y asi era, y como yoya tenia unas inganas amigas
que llegaban de VVenezuela, ya las tenia habladas, que tan pronto llegaran que me buscaran en el mercado y que
yomeiba con ellas, y claro asi fue, y yo después de que paso todo eso, ya con mi papa, después que no me

dejaba ni colocarme zapatos ninada, pues mas ganas de irme...

Sandra: ¢, Y volviendo al temade la medicina, usted me dia que el papaerael que envolviaal bebe, y porque lo
hacia él?

Bata: Porque pues la maméa de uno queda muy malita, muy maltratada con el bebé ¢no? Por lo menos en mi
casa, “Atsbe yebnoc” (mi casa), mi papa siempre atendia la dieta, “cats atsbe taita” ( mi mismo papa) era el
partero, el encargado de recibir los nifios, “ca cha bonchanse bebia. . .(()). . .bochanse tets ch ombligotem y
bochansé bebia bien botaman y bochansamb safjoy, bochansejajua, ch mamabe chents, y chents uta seman

completico,y ndaya chmamabiam dieta ora, ndaya aparte juabuam, sopita defideos tuambatemaftac, sopita
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de arroz pero nye chabiam, y desayuno ndaya chocolate y na, tostadatemnac, y chcas era desayunoy huevo
tibio, mochanja juatsey, y bengagemen ndaya beshan, en el desayuno, beshan mochanjua juatsey, y uno pues
bien ngoloso, conchanse tbeman, mamabe chents, a ver si mo ndaya tsjua proba (Risas)”. (El mismo los
bafiaba, le cortabael ombliguito, y lo bafiaba bienbonitoy lo llevabaadentro,y lo acostaba a ladode lamama, y
ahi quedaba dos semanas completico, para la dieta de la mamé, se debia cocinar aparte, como sopita de fideos
con gallina o sopita de arroz pero solo paraella, y de desayuno podia ser chocolate y también tostada, y también
huevo tibio, asi le servian; y para nosotros era sopa de coles, en el desayuno le brindaban sopa de coles,y uno

pues bien hambriento, sesentaba alado delamama, aver sile hacia probar unpoquito).

Pero mi papa era bien bravo por eso, y mamagema (mi mama) pues “medio se descuidaba atsbe taita y
cbochanjoyiy y ndegolp tojashjanjo ch taita y tojayan jhaber mo juana, ndyam cachetns chansuatbeman, cacha
smonya ch mama jaguasajem smocna, bien tsoca ensemn ca!, chcha cha jtsayanan, y pues toca jtsa tshanan y
jatofian”, (medio se descuidaba mi pap4, y le daba a uno, y de repente llegaba mi papdy decia, jhaberquitesen
de ahi, para que se sientan ahi, dejen a la mamita que coma sola, esta bien enfermal, asi decia, y pues tocaba
levantarse e irse. Entonces mi mamanos guardabaun poquitoy decia ‘betsc mojtsosafie sino taita imojamashngy

cuanjacacan”’(Comaselo rapido, sino supapa entra y laregafia),y asi cierto. ..
Sandra: ¢Ah, entonces era su papa quien recibia a los bebes, era el que hacia de partero?

Bata: Ah si, mi papa, mi papa era partero. Yoestuve alla, yen todos los partos, él era el que recibia alos

nifos, aja, y “chainsebuanaii’’(el cocinaba),para mimama y mis hermanos.

Sandra: ¢ Y eso, que envolvian a los bebés con el tsombiach (faja) tendria que ver con algo espiritual?

Bata: Pues mi papa decia que, teniacomo un ritual espiritual para que al nifio no le coja mal viento, eso tenia su
misterio, asi pues me contaba, mi papa, asi decia. . ., “muents ch tsombiachetem ndya shnan endmen, ichanjua
favorecia, ndofie vinye chajuatsjang che baseteméng”( Aqui, la fajita es una medicina, le va ayudar a I nifio,
a que lo protejay no le dé mal viento)].[ Asi, cada uno tenia sus secretos, y asi era después de quince dias, ya
estaba mejor, pero siempre le guardaban a dieta un mes, y el dia de los 45 afios, no le dejaban pararlamama,

todo enlacama, ledaban aguas calientes para que este bien.

Sandra: ¢Y por qué, a los 45 afios?

Bata: Ah pues en la dieta, cumple esos 45 diasy esta en dieta, porque dicen que en esos momentos es el mas

grave de la dieta cuando estd cumpliendo esos dias, es cuando salen todos los frios. “Ndegombre, cha ch
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shinyac, inyanjajajua nifia, nifia madera del fino mochanjastetse y mo chanjontsapara la hoguera” (Cierto, ahi en
el fogdn acomodan madera, rajan madera de la finay la acomodan para hacer la hoguera), que era para la calor,
que la mamareciba, y con las aguas calientes, agua cocinada con siete plantas medicinalesy verdad “nye chca
bochanse bosesen” (asi, arto le hacia sudar), mi mama votaba pero agua, asi era la dieta de los cuarenta'y cinco
dias, entoncesyo decia para qué, entoncesdecia que si uno se desmandabaen la dietade los cuarentay cincodias,
que quedaba enfermo para siempre. Y eso debe ser cierto, porgue yo con mi hijo menor no me cuide aca en
Bogota y vivo enferma, no me atendieron, porque yo a los cuarenta y cinco dias de mi dieta, yo me tocaba
trabajar por alla en la ochenta con el negocio, y entonces claro sufri ese sereno. Y si, yo hoy vivo enferma, a
veces me dan resfriados fuertes, como hielo, hielo, me toca taparme en las noches con lana.Y eso puesdicen
que es de la dieta,yo no guarde esa dieta, pues uno no siente nada cuando estajoven, sino cuando lellega la

vejez,alatercerdaedad, chorsiya “inyantse tsestlemp”(Ahisiyaledueletodo)(Risas).

Si ese era el misterio de nuestro tiempo, y “por ahi shinye o uta shinye” (por ahi a uno o0 dos meses) bafiaban a
los nifios en la cocina, con agua calientica, y esa agua del bafio del nifio, lo botaban en una posa que tenian a
lado del shinyak. Yo decia, no pues los mayores tienen mucho misterio, yo decia eso, pues en ese entonces, y
después yo estuve en esos tiempos con mi mamay mi papa, después me fui a donde mi abuelo que era curaca,
“chabioy me fui”” (me fui para donde él) para alla para Llano Grande, ellos que vivian alla en esos tiempos,
allame fui a acompafara ellos. ““Y mor choc na” (y ahoraalla) atsabe (mi) abuelo, era un curacade los duros,
tomaba yagé y se convertia en tigre, pero tomaba yagé con la gente de abajo, de Mocoa, de la Hormiga, toda
esa gente de abajo; yo era tan chismosaque me gustaba chismosear, no dejaban que uno seaasi los mayores, pero
““ats ibet chanjosbanay chan ja chumchjoy, y chjan chanjiserepara” (Yo me levantaba en la noche y salia afuera
y desde alla miraba) de las rendijas de las tablas de la casa, pero pues los curacas sabian que yo estaba ahi,
entonces mi abuelo dice que me havisto en tres ocaciones, una vez me regafio y me dijo queno fuera a

chismosear, queeso esmalo.

Entonces medijo quees melaperdonaba, pero alacuarta yano,y asiyo,yoera como mas terca. Yo siempre
iba a la chagra, asi pues a buscar lefia asi, 0 a cortar cafias “jufnansam” (para moler), “ch tsesetem ja
nguamguam’ (para buscar cafia), y yo entraba ahi al lugar de la medicina en la chagray cogi un frascoy le
pregunté a mi abuelo y este para que es, y cha (el) dijo, “bungana, ca chca monja, cha ndya shnan endmen”

(quieta,dejeoloquieto,estoes medicina,remedio) .

Entonces yo dije, bueno entonces le voy a preguntar a mi mama4, a ella la dije que fui a la chagra'y en tres

partes quesque encontré botellas negras, dijo “chan biajiy, ojal chan cuansajaquifie” (ESo es yagé, y no vayaa
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estar cogiéndolo) Entonces claro entendi, que ellos a veces tomaban remedio, pero esa vez me quedé a ver que
hacian, y asi pues chismoseando, chismoseando, a la cuarta ya, eran como las 03:00 am, y claro estaban
convertidos, “y chor temp” (a esa hora) dice el abuelo que me habia visto, y ““ats”(yo) como senti algo, entonces
me fui rapido para alla para adentro, cuando volvi mi abuelo estaba parado en la entrada del corredor y me dijo
pues que siguiera, y me segui y dije ahorame a de regafiar y no, me empez0 a “jsebachenjam’ (a limpiarme),
hacerme la oracion, el ritual, y me dijo, dijo sabe que, “ats muents bochanjeftseshnd, porque ac quemuenstan
cbojaisebocan, ac ndofie muents tojato queda, porque muents para el futuro es grave, pero mas tobiashora,
cbojachensebocnd, primer cochanja sufria yap,ychornatsaba chbominbye taita, tsabacbjochanja alumbra, pero
cham ndya bien bochansa totonay” (Yo aqui la voy a curar, porque usted va a salir de aqui, ustedno sevaa
quedar aqui, porque aqui para el futuro es grave, pero eso cuando sea mas sefiorita; primero va a sufrir arto, y
después el ojo de Dios le alumbrara el camino, y tiene que ser fuerte) Si asi me dijo, y me empez6 a limpiar
y a limpiar y me dio el remedio, la toma, me habia dejado privada. Yo pues que, bien chiquilla, pero yome

acuerdo cuando desperté estaba enel piso tirada, toda vomitada, uyno, no.

Entonces me agarro mi abuelay me habia bafiadoy me habia mandado otra vez paraall, y me empecé con el
abueloa curarmea curarme, y él me dio una, como una siembraaqui en la corona. Segun el taitadijo que erala
suerte para mi, y que algun dia de mafiana, pues ats (yo) iba a ser alguien, y yo pues dije, alguien que sera.
Todo el esfuerzo que uno ha hecho'y sin saber para donde salir, toda mocosa ni sabia, entonces yo le pregunto y

donde voy a tener salud, voy hacer alguien.

Dijo “No mor ndofie, ya atse ya fshants semna hora, benge taita bochanja tseta ainan y vida, pero muents
nodfie, muents ndofie tojata queda™ (No ahora no, ya cuando yo sea tierra, nuestro sefior le dara esa vida™)...y
cierto, saliy sali'y ya después volvi, mi abuelo todavia vivia, mi papa ya se habiamuertoy chor me acordey le
dije que me ayudara hacer limpieza porgue iba a viajar para Bogota, entonces el taita me dio una tomitay me
dijo, que si que me iba ir lejos y iba a sufrir bastante, de ahi me iba a volver a levantar pero después iba a
fracasar con mi familia. Pero usted dijo, usted vaaprender a trabajaren medicina, tranquila no mas, si va salir
adelante, algin dia cuando yo esté muerto se acabara, pero me dijomanejarasebonito, no vaya a estar “nderad
mala compafiia bochanjishachye, mochanjabocna chillando, chca ndofie,beng luaroc tojacheng, ndaya botaman
jo manejan, sino degombre nda to ja japasejma’ (de pronto se encuentra mala compafiia, hasta pueda que la
saquen llorando, y asi no es bueno, es que si si va a un lugar lejos, debe portarse muy bien) y asi me dijo otras

pocas palabras yahi siyomevine.

Y de ahi pues aqui trabaje, en casa de familiacomo como tres afios, y como de alla de VVenezuela yo venia asi
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trabajando con mercancia vendiendo en la calle, y aca con lo que trabaje con el sueldito del trabajoen la cocina,
me surti un poquito de mercanciay empecé a trabajar, pero pues no me daba resultado tal vez por lo que no
tenia experiencia, entonces yo deciay ahora qué hago, entonces pues dije no pues me voy a poner a trabajar en

una casa hasta que yo pueda madurar un poco y volviy me meti a trabajar y fue ahi donde me conseguiese
pedazo de marido que tengo.
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ANEXO 5: Conversatorio Parte 1: Gladis, mujer joven, lider, artesana y estudiante

universitaria.

Lugar: Residencias Universitarias 10 de Mayo
Fecha: febrero 08 del 2017.

Entrevistadora: Sandra Chindoy (Sandra)

Parte introductoria y presentacion (...)

Sandra. Bueno un poco para iniciar este conversatorio, comenzaré preguntando. ¢Para ti que es

ser mujer?

Baté: Bueno, esa pregunta de qué es ser mujer es amplia no, es amplia compleja y después de eso
es muy bonita. La definicion de ser mujer me lleva a pensar mucho en el ejemplo que me dieron
¢no? Mi mama, mis abuelas, en el sentir y en el hacer. A veces, pues desde que uno nace, uno
escucha ay nacié mujer, pero nunca se le da esa importancia y ese valor que tiene el ser mujer. El
ser shema en la relacion que nosotros tenemos tan directa con todos los elementos que estan en la
tierra 'y en el cosmos, entonces para mi ser mujer, es ser un espiritu, ser aire, ser fuego, ser tierra,
porque tiene un gran significado, sentido. Nosotras nos podemos desempefiar en todo lo que se
nos ponga, incluso ahora vemos que se suele subestimar a la mujer porque no tiene fuerza fisica,
pero en la actualidad hay de todo. Entonces nosotras tenemos ese don y estamos dotadas, para
hacerlo todo. Entonces para mi el ser mujer, es ser todo, tenerlo todo y vivir de todas las formas

en que uno pueda estar y ser.

Sandra: Bueno, ahora que significado o ¢que significa para ti ser mujer Kaméntsa?

Bat4. El ser mujer Kaméntsa es como un complemento méas de ese todo, que el Kaméntsa y la
Kaméntsa tenemos algo bien importante, que dijiste ahorita el estar sembrado alla en la tierra,
entonces el Kaméntsa, es un ser que vive en su territorio, tiene su espacio propio y asi es como nos

identificamos, que siempre tratamos de saber quiénes somos, tratamos de entendernos a nosotras.
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Y asi mismo el estar sembradas en el territorio, nos define actitudes, con pensamientos y con
sentimientos propios. Yo siempre me he remontado, vuelvo a lo que creo que la Unica alternativa
es volver a nuestras raices, volver hablar Kaméntsa como un codigo de comunicacion esencial,
tener el tejido como forma de comunicarnos y mantenernos activas, tener una espiritualidad
diferente es muy propio de nosotros. Tal vez en otros pueblos se lo haga, pero no sé, el del pueblo
Kaméntsa es algo muy sagrado muy diferente. He tenido la oportunidad, digamos que de compartir
con otras mamitas que no son Kaméntsa, son de otros pueblos, emberas, arahuacas, pero la mamita
y la mujer Kaméntsa siempre tiene una postura diferente, una actitud diferente, entonces es algo

que nos lleva alla, nos hace ir alla y sentirnos como esa esencia especial.

Sandra: ¢Crees que hay alguna diferencia de ti como mujer Kaméntsa frente a otras mujeres aca
en la ciudad? ¢Diferencias en términos de los que creas que puedan distinguirte, puede ser en
términos culturales, econémicos, sociales, pero también digo en tu forma de pensamiento hay

diferencias con las mujeres de acé de la ciudad?

Bata: Claro, si totalmente. Mira, pues el hecho de que seamos mujeres o personas, no solo las
mujeres aca en la ciudad, sino alla en el mismo pueblo. Todas tenemos un pensamiento diferente,
todos sentimos diferente, vivimos diferente, tuvimos una crianza muy diferente, entonces eso hace
que cada quien esta alla en su mundo, digamos que en este mundo hay millones de mundos,
muchisimos mundos. Entonces en el territorio existen, aungue existan todas esas diferencias pues
obviamente compartimos como esa parte esencial, cultural, esa parte de la identidad, que digamos
que es colectiva mas aun acé en la ciudad; porque desde la crianza, el hecho de que nosotros
hayamos venido de un territorio que hasta el momento es calmado, hayamos tenido la oportunidad
de crecer alla, cocinar en lefia, no sé hasta compartir cama con los hermanos, hace que nosotros
tengamos unas formas de vida ya establecidas, y obviamente que cuando uno viene acé en la ciudad
se encuentra con unas cosas muy diferentes, entonces esas cosas que son diferentes, digamos que
esa crianza nos va dando ciertos lineamientos, formas de vivir, leyes que uno mismo construye
para vivir. Y entonces cuando uno viene acd uno no sabe cdmo sentiran las otras personas, que se
les han ensefiado, entonces uno si mira esas diferencias totalmente. Empezando por las compafieras
de la universidad, en la alimentacion, en la forma de hablar, en el trato, en el compartir, hay

diferencias, muchisimas totalmente.
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Sandra: En varios momentos de nuestra vida dentro y fuera del territorio, las mujeres
presenciamos Yy vivimos algunos comportamientos que afectan nuestro ser, nuestro valor como
mujeres kamént$a, por ejemplo el machismo; hay varias posturas frente a esta cuestion, sin
embargo pocas veces escuchamos la voz de las mismas mujeres frente al tema; ¢qué piensas de
esa situacion?

Hablar de eso es, bueno, muy tremendo. Veras yo tengo una experiencia, y a eso es a lo que le
apuntamos las personas del pueblo. Hablando pues en las visitas que haciamos hace afios, iniciando
este proceso hace tiempitos, me encontré con una mamita, ah bueno y pues yo primero venia pues
en la linea de preguntarme y de preguntar si ;esas posturas tan machistas o ese patriarcado tan
fuerte, si siempre habia existido? Y pues cuando hablaba con mamitas les preguntaba y siempre,
que ellas decian mi papa nos dejaba en la casa encerradas por ser mujeres; entonces ahi se
empezaba a ver como esa diferenciacion entre hombres y mujeres. Pero yo continuaba con la

pregunta bueno, eso es desde un tiempo para aca oh siempre ha sido asi.

Caminando, me encontré con una historia que es muy bonita y me dio una esperanza, que no
siempre fue asi, entonces me permitié como llegar a... que en el tiempo en que se intervino el
territorio con la llegada de los primeros misioneros capuchinos, fue cuando mas se impuso ese
patriarcado. Yo creo que nuestros padres son muy jovenes y dejaron meter €so en sus mentes. ..eso

de preferir hijos varones y como subestimar la presencia de una mujer.

Pero yo escuche una historia, te la voy a contar, y es bien bonita. Esa historia, esa experiencia de
vida me la conto la bata Florentina Satiaca de San Félix y no hace muchos afios, me contaba que
la mamita (abuela) Antonia tenia al comparierito que, pues el compafiero de ella es el baco Rogelio
que ya murio, entonces ella me decia que cuando ella era nifia vivid una experiencia, que era que,
decia nosotros nos preguntdbamos porque mi mamita, estaba sentada todo el dia junto a la candela,
y siempre habia un tiempo en el que ella, se sentaba todo el dia en la candela (Shinyac-Fogon) y
no salia, entonces mi papa tampoco salia a la chagra en esos dias sino que se quedaba ahi en la
casa. Entonces dijo, cuando ya fui creciendo me di cuenta que era porque la mamita le llegaba la
menstruacion, entonces dice que la mamita Antonia se envolvia en una cobija y ahi tenia que estar

sentada todo el dia, todo el dia y que el baco Rogelio la acompafiaba en ese periodo de la
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menstruacion. Entonces que cuando ella se levantaba obviamente ella sangraba, entonces en ese
momento le ayudaba a limpiar, decia que como la cocinita era de tierra le ayudaba a raspar pues
donde habia sangre, el ayudaba a bafiar con agua caliente, la envolvia nuevamente y pues ella se

volvia a sentar ahi en la candela para estar abrigadita.

Entonces para mi fue muy significativo, porque la menstruacion en la actualidad se dice
que...como las mujeres estan con la menstruacion hagase pa’ un lado, no puede salir a la chagra,
no puede estar cerca de un médico tradicional. Pero o sea no fue asi todo el tiempo, la menstruacion
era un periodo que se compartia entre hombre y mujer, y asi mismo creo que hay muchas vivencias
mas. Eso a mi me llené de mucha emocion, porque claro, entonces ese patriarcado se empezé a
meter ya con la llegada...yo digo no...de los primeros capuchinos que fueron los que abrieron la
trocha. Entonces desde ese tiempo es cuando ya el nuevo modelo de educacion empezé a meterse
tan fuertemente, denigrando el valor de la mujer en el pueblo, la forma de alimentacion, los
trabajos, la misma religion hizo que la mujer pierda el valor en el pueblo. Porque ahorita hay
mayorcitos...pues en la tarea que hicimos ahorita de ir a visitar conocimos mas mayorcitos ya de
casi noventa afos...y ellos manejan todavia esa dualidad, de que la mujer este bien, su cuerpo su
espiritu, se siente como es cuidado mutuo que debe haber. Pero entonces eso se vino a presentar

ya después de la supuesta colonizacion.

Sandra: Sin embargo, creo yo que nos falta mucho camino para revivir esos principios. Lo digo
porque en varias conversaciones con otras mujeres, es casi normal encontrar relatos de maltratos
y violencias por parte de sus parejas, hijas o hijos.

Y es que esa no es la Unica, bueno en primer lugar porque nosotras mismas legitimamos eso, lo
legitimamos hace muchos afios y lo seguimos haciendo en la actualidad. Es muy triste, pero muy
complejo porgue esa es una parte en la que estoy trabajando, porque mi proyecto de grado también
es enfocado como hacia lo mismo. Este uy no, es algo muy complejo, porque es como lo que tu
decias es como vender esa...dar ese pantallazo de que el pueblo es armonia, amor y paz, sabiendo
que hay muchas problematicas y que actualmente digamos que el vender ese lado bonito, hace que
se tape todas esas injusticias que se estan cometiendo y que se han cometido y que no se han podido
remediar por lo mismo. Porque digamos que all& una mujer en pueblo, nunca dice, es muy rara la

que denuncia, y hablando por ejemplo ahorita en enero. El 27 de enero en el encuentro de chumbe
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(faja tradicional) de mamitas sabedoras, la idea era pues que compartan sus experiencias.

Y todas manifestaban eso, que eran maltratadas por sus esposos por sus compafieros, y bueno uno
le preguntaba ¢ Y usted que hizo en ese caso? Fueron dos o tres no mas, las que dijeron pues dejarlo
y salir adelante, todas las demas no, pues que seguir ahi, porque es el papa de mis hijos, pobrecito
luego quien le cocina, porque él se porta asi solamente cuando esta borracho. Y claro, el no ponerle,
no darle la importancia que esto merece, pues ha hecho que eso también se transmita de generacion
en generacion, asi como lo bonito se transmite esto igual, se van reproduciendo esos problemas

tan graves.

Bueno en primer lugar nosotras tenemos que reconocer y reconocernos y como tratar de sanar eso.
Porque mi mama también me contaba pues la experiencia de ella y decia...yo la admiro muchisimo
por eso...porque decia, cuando me casé-pues con mi papé-, ella decia uno no sabe, no conoce, no
vive, hasta que no esté ahi. Bueno ella también se cas6 jovencita como de diecinueve afos decia
que, mi papa iba con unas mafias de casa, entonces que en primer lugar tenia que aguantarse los
maltratos de mi papa y aparte de eso aguantarse el maltrato de las cufiadas, entonces mi mami
decia si yo hubiera sido otra persona me hubiera dejado maltratar y no darme mi lugar, entonces
decia, conmigo Alfonso se equivocd. Porque dice, a mis abuelos afortunadamente me criaron
ensefiandoles quien era, y como debia hacerse respetar a los golpes, pero obviamente darse su
lugar. Entonces ella decia cuando las cufiadas querian venir aca, porque ellas querian seguirle
cocinando, ellas decian no Alfonso usted puede salir y tomar cuando usted quiera, entonces dice
pues a mi me toco ponerle freno a eso, y fue un proceso muy dificil, entonces pues en ese proceso
ella lo logré cambiar a mi papa pero no todas asumen ese reto. No hemos tenido la capacidad de
reconocernos quienes somos para poder frenar eso, y eso es lo que siempre ha ocurrido, siempre
ha estado ahi. Hasta que nosotras no nos reconozcamos, no, porque, aunque habremos algunas que
estemos trabajando en el proceso, pero aun asi es muy duro. Porque ahorita nosotras estamos
hablando con jovenes, nifias. Pero todas no quieren reconocer ese valor que tenemos como mujeres

y entonces dele y dele, seguimos con esa tradicion.

Sandra: Pay, es una buena reflexion. Esas situaciones de silencios que legitiman esas violencias,

pues no solo afectan nuestros cuerpos, sino la forma en que nosotras mismas nos pensamos y en
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la comunidad siembra ideas que pueden minusvalorar el rol de la mujer. Desde tus experiencias
como lider y en tu trabajo social con la comunidad, ;jcomo ves el rol de la mujer kaméntsa dentro
de la comunidad o en el espacio publico?

Bata: Bueno, ahi si dificil y es que es la vision de una, por eso es que lo tomo asi. Lo publicoy lo
politico, porque esta relacionado. Porque pues ahora mi trabajo de grado también esta muy
relacionado con la participacion politica de la mujer Kamént$a en el resguardo por la defensa
territorial, pues ahora lo acabo de denominar asi, porque primeramente queria trabajar con el
pueblo Kofan, lo que te conté, pero tuve un problema y no pude regresar mas para alla. Entonces
en medio de eso, yo ya habia iniciado un trabajo, inicié en un proceso en la universidad, en un
proyecto que se llama ‘“Participacion politica de la mujer, proceso de género, etnicidad y
extractivismos” y ese proyecto estd orientado hacia la region amazdnica entonces yo tenia que
hacer campo en el Amazonas. Pero bueno me puse a pensar, sabiendo que soy indigena, soy mujer
y también nosotros hacemos parte de la region amazénica, entonces dije no sé, veamos que hay en

Sibundoy.

Y ese fue un proceso bien bonito, imaginate que lo he caminado hasta ahora, que es identificar
esas formas de participar politicamente en el pueblo y reconocer esas formas o la forma en que
participa la mujer. Y fue bien chévere porque en ese proceso logré identificar que lo politico, bueno
es la postura individual. Yo les decia a las mamitas alld, una actitud politica es bueno decir...la
escoba tiene su lugar ahi y yo le dejo ahi porque no sé, porque me gusta; oh yo me visto asi porque,
pienso asi, como asi, vivo asi..., eso es un acto o una postura politica. Entonces ;Qué actos
politicos nosotras tendriamos o como participamos en la comunidad politicamente? Y hablando,
porque alla sacarles palabras a las mamitas es bien duro, entonces en esos talleres, yo les
decia...Entonces ¢Qué es lo que nos gusta hacer, o que es lo que hacemos todos los dias? Y en su
mayoria coincidimos en que las mamitas tejian, unas en chaquira otras en lana, entonces entre ellas
en el didlogo encontraron que el tejido es una forma de participar politicamente y ese tejido
involucra a toda la comunidad, entonces ahi ya se hace publico. Entonces yo les decia, el hecho de
decir en esta ocasion, voy a poner estos colores, este dibujo, eso es tomar una decision y ya es una
actitud politica, y muy chévere, se logro identificar eso, eso es lo que estoy trabajando ahora.
Entonces la mujer en lo politico y en lo publico, yo lo identifico digamos como desde aquella

mujer que esta alla en el territorio que es la que todos los dias lo defiende. Porque nosotras pues
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ya salimos, nos identificamos como tal, pero estamos aca; entonces son ellas las que nos guardan
la memoria, las mujeres que estan alld son las que enfrentan todos los dias los retos que se
presentan en el territorio, son las que todos los dias caminan, las que trabajan, son las que practican
el Kaméntsa, entonces digamos que son esas mujeres guardianas las que nos estan esperando alla.
Y desde nosotros, la mujer en lo publico, seria como un rol, que la vida misma en nuestro caminar
nos ha permitido; por ejemplo, el hecho de empezar a estudiar digamos que ya es como empezar
a ejercer algo, que nos involucra en otro tipo de espacios. Pero pes no sé yo lo veo de esa manera,
yo reconozco mucho, muchisimo, esa labor que hacen las mamitas alla. Ese trabajo que hacen
todos los dias pero que, sin darse cuenta, ellas se involucran en ese circulo que se teje. Ahoraya

hay organizaciones un poco més visibles, pero en realidad falta mucho, muchisimo por fortalecer.

Es que la organizacion de las mujeres si tiene que existir porque si no. La otra cosa es ,cOmo nos
organizamos? Ahi volvemos al discurso de la venta de la parte bonita de las comunidades. Es que
mira que esos principios son bien importantes y son bien dificiles de cumplir, porque me he puesto
en la tarea; en primer lugar, desde el punto personal son duros de cumplir. Y tuve la oportunidad
de trabajar con la OPIAC (Organizacion Nacional de los Pueblos Indigenas de la Amazonia
Colombiana) el afio pasado y no me gusto, en auxiliar de investigacion en la escuela de Formacion
Politica. Por medio de una profesora que me contacto, que trabaja mucho el tema de pueblos
indigenas, cambio climatico, género, extractivismos, toda esa parte. Entonces ella me recomendo
con dos personas de organizaciones nacionales como la OPIAC y la ONIC, sin embargo, esto me
gener0 tensidén porque hay varios pueblos que se estan distanciando de estas organizaciones,
entonces es algo preocupante. Bueno de todas maneras terminé trabajando ahi, yo tengo un
consejero que es hombre también y yo le comenté la situacion y él me dijo si dale, trabaja, lo
importante es lo que tus vayas a sembrar alla, puedes llevar una propuesta diferente. En el primer
ciclo que estuve apoyando, habia chicos que ni sabian hablar bien el espafiol, se demoraban 10
horas en puro bote para llegar a la ciudad Leticia, eran jovenes que nunca habian salido de sus
territorios, entonces mi consejero me dice, anda y haces algo diferente y hay que empezar a

hablarles.

Entonces era el modulo de chagra, como la chagra brinda estrategias para generar procesos de

formacion y formar lideres, entonces yo les decia ¢Qué es ser un lider? Les decia, la chagra es un
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fiel espejo de trabajo comunitario, yo creo que cuando uno sale, y quiere ser lider muchas veces
tiene que olvidarse hasta de uno mismo si quiere hacer un buen trabajo, asi como hay lideres
buenos hay lideres de espejo. Y les decia en las organizaciones hay de todo, en la chagra si sabemos
trabajar equitativamente, si no le amontonamos el trabajo al alguien, entre todos nos ayudamos,
asi mismo funcionan las cosas. En esa oportunidad tuve la oportunidad de conocer lideres tesas
que se han enfrentado y defendido procesos acé en la ciudad, Clemencia Herrera me comentaba
que el proceso de ella ha sido bien dificil, que lo mismos comparfieros no le daban legitimidad a su
trabajo, ella decia...lo que yo me he ganado, es con luchas, con amenazas, con demandas, porque
me demandaron hasta por descuidar a mis hijos...; decia ser lider, ser indigena y ser mujer ademas

es algo muy complejo.

Y esas organizaciones tienen que existir, porque si no como podriamos dar a conocer esas
problematicas que las mujeres vivimos en el territorio y las mujeres que salen acé en la ciudad,
entonces hay que hacerlo. El tema es ;Como ejercemos ese liderazgo? La cuestion es que en el
discurso hablamos muy bonito, pero llevarlo a la practica es muy diferente. Y entendernos entre
mujeres es duro. En la comunidad de nosotros, la justicia propia esté bien quedad atrds y debemos
estar recordando y fortaleciendo nuestros principios, pero debemos tener muy en cuenta que el
espacio y la cultura se esta transformando y que, de todas maneras, esos principios son del
territorio, pero debemos empezar a acoplarnos a esas transformaciones. Yo creo que debemos tener
muy en cuenta la parte espiritual de esos principios, pero yo creo que hay espacios en donde puchas
toca pellizcarse y caminarle, porque de lo contario nos quedamos enfrascados en lo bonito. Yo
siempre le meto la parte espiritual, la parte espiritual debe estar muy fuerte ahi y para que esos
principios si van a estar ahi se cumplan bien, lo que pasa es que a veces los tomamos en cuenta
cuando nos conviene, cuando se va a dar un discurso, porque muchas veces en la practica no se

dan.
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